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INTRODUGCAO

Sobre os Indios Bororo de Mato Grosso muito ja se
escreveu. "Mais do que qualquer outro grupo tribal brasileiro,
os Bororo de Mato Grosso deram origem a uma bibliografia ava-
liada em mais de uma centena de tItulos dedicados parcial ou
totalmente 3 sua cultura... abrangendo = um periodo de duzen-
tos e poucos anos" (Hartmann 1976:180-181). Até o século XIX
a literatura a respeito destes Indios praticamente se limita
a relatorios de viagens e expedigSes de reconhecimento. O pri
meiro autor que se preocupa em dar uma descricao detalhada dos
. Bororo €& Karl von den Steinen qué realiza duas viagens ao Bra-
sil Central, com interesse mais especifico nas populagoes indi

genas da area xinguana.

Nos infcios do século XX surgem informa§6es mais sis
tematizadas e de carater etnoldgico sobre os Bororo. Os mis-
sionarios salesianoé, que contribuiram com volumosa literatura
a respeito dos Bororo, se estabeleceram nas margens dos rios
Sangradouro, Meruri e Barreiro em 1902. Em 1925 surge a pri-

meira monografia sobre este grupo indigena: "I Bororo  Orien-



tali", de autoria do missionario salesiano Antonio Colbac-

chini.

Nas décadas de 30 e 40 destacam-se as contribuigoes
de Petrullo (1931), Baldus (1934), Levi-Strauss (1937) e‘ Ma-
noel Cruz (1939, 40 e 41). Posteriormente, além dos trés vo-
lumes ja publicados da Enciclopédia Bororo (que contam com
mais de duas mil e quinhentas paginas), de autoria de Albi-
setti e Venturelli, surgem, a partir da década de 60, varias
teses de doutoramento e artigos sobre os Bororo: Hartman (1967,
1976), Crocker (1967, 1969%a, 1969b, 1971, 1977) Batelli (1968) ,
Levak (1971, 1976), Viertler (1976 A, 1976 B, 1978, 1979) e
Ferraro Dorta (1978). A maioria destas teses tem como tema a
organizagao social Bororo, variando a énfase que cada Autor a-

tribui as varias esferas da vida social.

Diante de tao volumosa literatura, que tipo de con-
tribuicao pode oferecer um trabalho como este que ora apre -
sentamos, que tem como tema principal a analise do grupo  do-

mestico’?

Apesar do muito que ja se escreveu scbre os Bororo,
nao creio gue a literatura existente tenha realmente esgotado
a analise da organizagao social desta sociedade em toda a sua
complexidade e flexibilidade. E exatamente neste Gltimo aspec
to, o da flexibilidéde da organizacao social Bororo, que este

trabalho se concentra.

0 aspecto juridico da sociedade Bororo ja foi sufici-



entemente descrito e analisado pela literatura. No entanto,
ate hoje, muito pouco se escreveu sobre a praxis destas  nox-
mas juridicas, sobre a nitida defasagem entre o modelo de or-
ganizagao social estabelecido pelos proprios Bororo e aquilo
que o antropologo observa em campo, e que a aculturacao por si

sO nao explica.

De certo modo, o proprio tema escolhido ja impoe es-
ta perspectiva. Ao falarmos do grupo domestico como o elemen
to da organizacao social responsavel pela articulagao entre a
esfera jurldica, politica e ritual e a esfera doméstica estare
mos necessariamente nos referindo a um campo de agao extrema-
mente privilegiado para captar nao s6 a fluidez e a flexibili-
dade da organizagao social Bororo, mas principalmente, a pos-

ssibilidade de manipulacao das normas por parte dos individuos.

Neste trabalho tivemos que conjugar duas abordagens
completamente distintas com relagao ao tratamento dos dados co
letados. Na primeira parte (fundamentalmente capitulos II e
III) nos referimos especificamente ao grupo doméstico Bororo:
mecanismos de formagao e reorganizagéo dos grupos domesticos,a
composigdo social de uma casa Bororo, as relagoes entre as di-
versas casas de uma aldeia, a transformagao destas relagoes ao
longo do tempo. Os dados utilizados para a elaboragao destés
capitulos provem, basicamente, da observagao do cotidiano das
aldeias visitadas, e nao de entrevistas com informantes. O ma
terial coletado foi sistematizado a partir do método de redes

sociais : proposto por Barnes (1972); o tratamento dos dados
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tinha que ser eminentemente 'ético', e nao 'émico’. Kenneth
Pike parece ter sido o primeiro a cunhar estes termos; segundo
ele:

"An etic analytical standpoint ... might be called
'external' or 'allien', since for etic purposes the
analyst stands 'far enough away' from or 'outside'
of a particular culture to see its separate events,
primarily in relation to thelr similaritiesand their
differences, as compared to events in other cultures,
rather than in reference to the sequences of classes
of events within that one particular culture". (Ci-
tado por Pelto e Pelto 1978:54),

Esta perspectiva € extremamente adequada para captar as va-
riagoes intra-culturais que nao podem ser deixadas de lado,

principalmente em se tratando de grupos domésticos.

No capitulo IV tratamos das varias fases que compoe
o ciclo da vida de um individuo. Procuramos al analisar nao
s6 a forma como vao se ampliando as relagoes de um  individuo
no decorrer de sua vida, mas também como Os proprios Bororo
encaram cada uma destas fases, a partir de seus proprios con;
ceitos. Neste capitulo os dados sao submetidos a um tratamen-
to émico, em virtude de sua propria natureza: sao dados coleta
dos através de trabalho sistematico com informantes e, secunda
riamente, dados fornecidos pela literatura. Ha neste capitulo
uma tentativa de analisar como os Bororo pensam e constroem a
sua sociedade atraves do modo como se referem a cada uma des-
tas fases do ciclo da vida, que passam a constituir verdadei-

ros campos semanticos para o investigador. A abordagem émica



implica num duplo esforgo: descobrir o significado de determi-
nadas categorias usadas pelos proprios informantes e articula-
las a um quadro mais geral que vai sendo construldo pelo inves

tigador.

Nao nos parece que estas duas abordagens se excluam
mutuamente, ou que uma seja, de modo absoluto, mails adequada do
que a outra. Ao que nos parece cada uma delas devera ser usa-
da dependendo da natureza dos dados de que se dispoe e, funda
mentalmente, do aspecto da realidade sobre o qual se quer lan-

¢ar alguma luz.

A Pesquisa

A primeira vez que fui para uma aldeia Bororo foi em
Julho de 1970. Pretendia pesquisar alguns aspectos da cultura
material destes indios, por julgar que seria mais facil, para
um trabalho de aproveitamento de curso e num primeiro contac-
to, pesquisar objetos do que pessoas. Redondo engano. Nao sé
era impossivel separar uma coisa da outra como também sentia
um fascinio cada vez maior pelas pessoas em si, pelos Bororo e

por sua intrincadissima organizagao social.

Aprendi muito pouco sobre cultura material mas  foi
uma otima experiéncia em termos de pesquisa de campo. Aprendi
a chegar aos adﬁltos através das criangas, consegui ultrapas-
sar a sensagao de intrusa e xereta. Gostava de sair com eles

para a roga, para pegar lenha ou barro para a ceramica, para



fazer longas caminhadas. As vezes . ficava muito tempo quieta
num canto de uma casa gualquer soO observando, e as vezes nem
isso: apenas me deixava ficar. 1Ia tomar banho no rio com as
mulheres, ajudava a trazer agua para a casa. Embora tivesse -
mos nos estabelecido no posto, foram inlimeras vezes que dormi
na aldeia. As sensagGes variavam. Por vezes era Otimo;  por
vezes me sentia uma estranha e me intrigava o fato de estar me
envolvendo com aquelas pouquissimas pessoas, que moravam a mui
tos kildmetros de Sao Paulo e que viviam num mundo  completa-

mente diferente do meu.

Em Julho de 1971 voltamos novamente para a aldeia
do Corrego Grande em Mato Grosso, para mais um més de pesqui-
sa. Estava participando de um projeto mais amplo: "A Logica
do Mundo Primitivo: os Bororo de Mato Grosso", orientado pelas
Profas. Thekla Hartmann e Renate Viertler. Deveria investigar
a importdncia do grupo doméstico para a organizagao da aldeia
Bororo e Qerificar em que ambito se davam as atividades so-

clais mais importantes.

Coletei inlmeros dados sobre relacoes entre indivi-
duos de uma mesma casa, terminologia de parentesco, atividades
de subsisténcia, ciclo de vida. Passamos também uma semana
na aldeia do Perigara, tempo suficiente para fazer apenas o
levantamento demografico e genealdogico. Nesta época trabalhei
pouquissimas vezes com informantes. Obtinha os dados através
de observagao e observagdo participante, além de utilizar tam-

bém fotos e gravagoes.



Em Julho de 1972, tendo ja terminado o curso de Cién
cias Sociais, e inscrita no programa de pOs-graduagac em Antro
pologia sob orientacao da Profa. Dra. Thekla Hartmann, fui pe-
la primeira vez a Missao Salesiana do Meruri. Era também a
primeira vez que eu ia ao campo sozinha, o que se revelou ex-
tremamente produtivo. Atualizei o levantamento demografico e
~genealdgico que havia sido feito nos anos anteriores, concei-
trei-me depois nas relagoes entre individuos de diversas casés,
na socializacao e nas praticas relativas ao parto (havia nove
mulheres . gravidas) e cuidados com as criancas. Por exigén -
cia dos missionarios tive que me estabelecer numa pensao pro-

.xima a aldeia, e nao podia - dormir ou comer nas casas dos in-

dios.

Pretendia voltar ao Meruri em Janeiro de 1973, o qué
me daria possibilidade de realizar observagoes numa outra épo-
ca do ano. Quando estava com tudo pronto para a viagem chega
uma carta do padre diretor da missao impedindo minha entradana

aldeia. SO pude voltar ao Meruri em Julho de 1977.

Em 1973 passel os meses de Agosto e Setembro na al-
deia do Corrego Grande com o Jorge. Sem ele dificilmente te-
ria podido registrar (anotagdes, fotos e gravagoes) tudo o que
se passava na aldeia, pois na época dois funerais estavam sen-
do realizados. A présenga de um companheiro também me aproxi=-
mou muito mais das mulheres casadas, a quem até entao eu ti-

nha acesso muito restrito.



Assistir ao funeral Bororo me fez perceber o quanto
a cultura deste grupo permanecia viva e dinamica, apesar de
mais de duzentos anos de contacto. Foi tambeém uma experiénéia
que me aproximou ainda mais dos Bororo; assisti a todas as
fases do funeral, vivi com eles momentos de grande tensao. Pa
Cientemente um dos chefes me explicava os rituais, o significa

do dos varios elementos que compoe a longo funeral Bororo.

Quando voltei ao COrrego Grande, em Agosto de 1975
fui recebida com muita festa. Foram trés meses de pesquisapre
senciando inlimeras situacdes e coletando dados em diversas a-
reas. Recebi um nome Bororo numa ceriménia de nominagao e pag
sei a ter 'parentes' na aldeia. Engquanto estive em campo fiz
a corregao do portugues da Gramatica Pedagdgica Bororo de Janet
Crowell, do Summer Institute of Linguistics, o que me ajudou
a aperfeig¢oar o pouco que eu conhecia da lingﬁa. Nunca  che-
~guei a falar fluentemente, mas era capaz de entender muita coi
sa e de falar gquando me dava vontade ou quando estava com

alguma pessoa que nao falasse portugues.

Durante estes trés meses pude observar de perto a
situacdo de contacto que os Bororo estao atualmente vivendo.
Participei de yérios dos forrds que eram realizados no posto,
estava 13 com eles quando chegou a reserva uma equipe da FUNAI

encarregada de examinar a questao das terras Bororo para que
se pudesse proceder a sua demarcagao. Tentavam convencer os
Bororo a abrir mao de uma grande fazenda que cortava a area em

dois pedagos, com a promessa de que desistindo desta parte eles



teriam o resto da reserva demarcada. Elg realmente desisti-

ram, mas a area ainda esta por ser demarcada.

No segundo més da pesquisa fui com mais trés Indios
a aldeia do Tadarimana, que fica a poucos kildmetros da cidade
de Rondondpolis. S0 entao pude ter uma visdo mais clara do in
diO‘ﬁa cidade. Era incrivel a habilidade com que eles repre -
sentavam os papeis do mundo civilizado. Nos dias de baile ou
forrd estavam todos de roupa limpa, calcados, cabelos pentea -
dos e em geral.c6m~forte cheiro de brilhantina, os homens . de
chapéu, as mulheres de brincos e colares. Dia de baile é dia
de falar portugues, de fumar cigarros de papel e ao som de um
baiao, marcha-rancho, polca ou arrasta-pé tirar a dama para

dangar no salao jimprovisado da escola do posto.

Mas esta representagao do mundo civilizado dura ape-
nas uma noite e s6 & possivel dentro dos limites do posto indi
gena. Na cidade, o Bororo acuado e ridicularizado fica ainda
mais impregnado de sua identidade eétnica, é mais indio do que
nunca, ou melhor, passa a ser visto e se vé como 'bugre'. A
partir dal o alcoolismo € uma das alternativas mais viaveis, a

mendicancia uma das formas de se colocar na cidade.

Os Bororo vivem-atualmente uma fase de extrema de-
pendéncia, que se acentua cada vez mais na medida em que se
defrontam com uma sifuagao cuja principal caracteristica é a
ambiguidade - nem bem sao autdnomos e independentes, e por ou-
tro lado, também nao contam com a total assisténcia da  FUNAI

que até hoje nao conseguiu fazer a sintese entre paternalismo e omissao.
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A maioria dos Bororo que conheci tem uma profunda
consciéncia de sua situagéo. Nao me parece, de modo algum,
que eles sejam um povo em extingdo poils a resisténcia que a

cultura Bororo. conseguiu desenvolver. ha mais de duzentos anos
de contacto € realmente notavel. Os dados que apresento neste
trabalho nao sao uma tentativa de reconstrugao da cultura Boro
ro tradiéional; eles retratam o momento atual e espero que pos

sam contribuir para mudar a visao dos mais pessimistas.

Tenho com os Bororo uma dIvida imensa. Pude, com
eles, vivenciar aquilo que acredito seja a forma mais gratifi-
cante de pesquisa e conhecimento cientifico. Pude me aproxi-
mar dos problemas ja classicos que a Antropologia se coloca
através de um contacto que implicou nao sd em envolvimento pes

soal mas também, por que nao dizer, em uma grande aventura.



CAPITULO I

A VIDA NA ALDEIA

e — G— —— et

1. Noite e Dia na Aldeia

Durante a noite o zum-zum & constante. No escuro da
aldeia vém-se as sombras das pessoas andando. Sao principal -
mente os homens ja casados que saem da casa de suas esposas e
vao até a casa dos homens para fumar, bater um papo ou fazer,

a luz do fogo ou de uma lamparina, um artefato qualquer.

A casa dos homens (bai mana gejewu)fica no centro do
circulo formado pelas casas da aldeia. "Normal residéncigdiug
na dos homens casados e solteiros e também noturna destes Qlti
mos" (EBI, p.447) o bai mana gejewu serve atualmente de resi-
déncia fixa dos homens mais velhos, aqueles que nao tem esposa
ou filha - ou porque'se separaram, ou porgue ficaram viuvos.Em
bora frequentem durante o dia varias das casas da aldeia, € no
bai mana gejewu que quardam seus pertences, dormem e fazem
suas refeicoes, embora muitas vezes comam na casa de algum pa

rente.
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Também as mulheres nao passam toda a noite dormindo.
Em geral dormem de duas a trés horas seguidas; levantam-se,
vao até o braseiro onde acendem um cigarro ou esquentam agua
para tomar chimarrao (introduzido ha varios anos por um funcio
nario da FUNAI, Sr. Hélio Buke, com o fim de oferecer uma al-
ternativa para a cachaga, o chimarrado & atualmente Item cons-
ténte da dieta Bororo). Muitas vezes permanecem em suas es-~
telras num papo baixinho com o marido, ou vao, pela parte de
tras do circulo da aldeia, até uma das casas onde haja gente
acordada. As mulheres mais velhas dormem mais seguidamente, e
quando se levantam e para satisfazer suas necessidades no mato

atras da casa ou para beber agua..

&s vezeé este zum-zum noturno & interrompido. Numa
das casas uma briga em altos brados entre marido e mulher in-
troduz um siléncio total no resto da aldeia. Todos escutam
atentamente, e no dia seguinte nao hi quems nao comente, muito

discretamente, tudo o que viram e ouviram,

‘A vida social ndo cessa "porque & de noite". As pes
soas nao dormem-oito horas seguidas para se reabilitarem de
um cansativo dia de trabalho e se prepararem.para um novo dia.
Numa aldeia Bororo, durante os diversos intervalos entre dor-
mir e acordar as pessoas conversam e se visitam, confeccionam-
artefatos ou decidem sobre o que deverd ser feito nos proximos
dias; continuam, embora num ritmo menos intenso, a vida social

diurna.
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Ainda escuro, os que estavam dormindo se levantam.
As mulheres avivam as brasas e colocam lenha para aquecer a
agua e fazer café, chimarrao ou cha. Criangas e cachorros dis
putam o ¢alor do fogo no centro da casa; acocorados, dancam sO
bre o fogo os pés e as maos para se aquecerem. Um peixe

assado no dia anterior é em geral o primeiro alimento.

O céu no Mato Grosso & claro, carregado de nuvens
brancas mas a esta hora do dia predominam os tons pastel. Os
homens vao .saindo de suas casas, alguns para o trabalho na ro-
¢a, outros em busca dos peixes do rio Sao Lourengo, s6 voltan-
do no final da tarde. Ha também os que resolvem ficar no bai
mana gejEWu ou em suas casas consertando pacientemente a rede
de pescar, passando Oleo na espingarda ou trabalhando na con-
feccao de algum enfeite. Os homens dedicam grande parte de
seu tempo a estes trabalhos manuais, e o fazem com uma pacién-

cia e habilidade absolutamente invejaveis.

Criangas e‘mulheres vao bem cedo para o corrego pro-
ximo 3 aldeia. Cada uma das casas tem o seu caminho até o cOr
rego, e numa vista aérea da aldeia se vém claramente as diver
sas picadas ou trilhas, que saindo de cada casa vao dar no cor
rego, na roga ou no caminho que leva ao posto indigena. E pra
ticamente impossivel convencer um Bororo a andar por uma tri-
lha que nao seja a sua. No corrego as mulheres tomam banho,la
vam alguma roupa caso haja sabao e enchem as latas d'agua que

usarao durante o dia. As criangas brincam, se divertem com a
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agua e fazem careta quando a mae lhes lava as orelhas ou o na-

riz.

No caminho de volta a aldeia as mulheres aproveitam
a oportunidade para os invariaveis . bate-papos. Ha sempre um
assunto empolgante na ordem do dia - a galinha de alguém que
misteriosamente desapareceu, o caso daquele homem que se apro-
veitou da auséncia de sua mulher para "ir para o mato" com a
mulher do outro que, quando soube do caso, armou uma briga tal
que no dia seguinte nao havia quem nao :soubesse e a mulher se
viu obrigada a retirar todos os seus pertences da casa onde
mofava com o marido, coloca-los formalmente no centro da al-
‘deia e entao leva-los para a casa de seus parentes clanicos, com
quem passou a morar. Ou entao & a historia do menino da casa
ao lado que vive'roubéndo coisas, um dia saiu de 1la com um
cesto cheio de cScos que eles tinham colhido; ou & algo sobre
o estado de salde da filha de alguém que passou a noite toda
tossindo e ném mesmo o bari conseguiu acalma-la. A chegada de
um grupo de biae (civilizados) e tambem assunto para muita con
versa;discutem sobre os possiveis métivos de sua presenga na

aldeia, se trouxeram ou nao presentes, sua aparencia filsica,etc.

' Por paradoxal que possam parecer todos estes comentd
rios sao feitos com absoluta discrigao. Sao, em geral, comen-
tarios sobre a falta de vergonha (poguru bobwa) dJas pessoas,
discussoes sobre individuos que se afastaram das normas 'cor-
retas' ou ideais de comportamento. Praticamente nada passa

desapercebido numa aldeia Bororo. A prOpria forma da aldeia
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casas dispostas formando um circulo - impede que um indivIiduo
possa fazer qualquer coisa sem que pelo menos metade da aldeia

fique sabendo. E para a outra metade se informar ndo & muito

dificil.

£ em geral de manha que as mulheres vao até a roga
buscar os mantimentos para as refeigoes do dia - mandioca,café,
mamao,abobora,banana e milho. Outros alimentos, como coco
dos mais diversos (macaiba, acuri, tucum, acuma,etc.), mel de
abelhas, ovos de tartaruga, frutos do cerrado (jenipapo,.jato-
ba, piqui, caju, etc.), sao colhidos pelos homens ou mulheres
e complementam a dieta Bororo, atualmente acrescida dos nossos

produtos, como arroz, sal,aglicar, café, mate.

Na aldeia a preparacao dos alimentos & tarefa exclu-
sivamente feminina; a comida deve ser farta pois a escassez ¢€
motivo de vergonha para as mulheres, Os alimentos sao prepara
dos dentro da casa, ou, quando se trata de cozinhar animais maio
res, num fogo atras da casa. A cozinha Bororo & bastante va-
riada e consiste principalmente de bolos de farinha de c¢oco ou
de milho,caldos de carne,de peixe,da polpa de cbcos ou de se-
mentes de milho, mingau de varios tipos,milho ou c6co assado ou
cozido, banana e tubérculos assados, bebidas de frutos do cerra
do, além da carne de inimeros animais e do peixe,que podem ser
preparados dé varios modos. (Para maiores detalhes sobre a

dieta Boro ver boe-eke, EBI pgs. 320-329).

Com o sol a pino o melhor & permanecer dentro das
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casas. A casa Bororo (bai), de palha, € a mais adequada pa-
ra o0 clima local. Nas horas mais quentes do dia o interior da
casa € fresco e o fogo espanta os mosquitos infernais que a
regiao prodigamente oferece. As noites sao em geral frias,mas
a casa guarda um pouco do calor do dia e o local fica agrada-
velr Os missionarios salesianos intfoduziram no Meruri as
casas de alvenaria com divisoOes internas; a experiéncia parece
nao ter sido muito feliz pois os Indios preferem passar o dia
no puxado de palha que eles mesmos construiram atras das ca~
sas, ja que o calor dentro das casas de alvenaria € insuporta-

vel.

A tarde, assim que o dia comega a refrescar, os ho-
mens se reunem no ba{ mana gejiwu para uma refeicdo ritual, se
a época é de ritual, ou entao al se reunem para os afazeres ma
nuais ou para seus papos sobre caga e pesca. As refeigOes na
casa dos homens, realizadas em geral apOs uma manha de cagada
ou pescaria, sao animadissimas. Os homens, que na verdade re-
presentam os axrge (espiritos), saem de suas casas e atraves-
sam a aldeia carregando com uma das maos uma grande panela de
barro (aria) ou uma espécie de bandeja feita de palha, (b&ku
e entram no ba{ mana gejewu onde sao saudados com um  Uhh !
E interessante notar que, embora o contacto com Os brancos
tenha introduzido panelas e outros utensilios de aluminio, nes
tas ocasides apenas os objetos tradicionais sao utilizados. Na
aria os homens levam os alimentos que,previamente preparados

pelas mulheres, sao no bai mana gefewu oferecidos a indi-
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viduos ja determinados. As vezes ©s homens cantam, as vezes
gritam; sao vozes dos arce que reclamam a comida a que tem

direito.

Nura tarde muito quente nao & raro encontrar as mu-
lheres dormindo em suas casas. Ou, 0 que é mais embaracosono
meio de uma conversa a mulher comega a dar bocejos de sono;dei
ta-se em sua esteira e como se nada estivesse acontecendo, co-
mega a dormir. O jeito é entao dormir também ou procurar al-
guém que esteja acordado. Mas nao dormem por muito tempo. Ha
sempre uma esteira que precisa ser terminada, um cesto a ser
feito para algum parente, novas bandejas e abanicos de palha
para a casa. Todos os artigos de palha sao trancados pelas mu
lheres; 556 elas também que trabalham o barro, com que fazem
grandes potes para agua - pord - (também usados em cerimo-

niais), tijelas e panelas para cozinhar (ruwobo, ardia).

Os homens que salram cedo para cagar ou pescar che -
gam geralmente no final da tarde. A um dado momento, como se
tudo estivesse combinado, as mulheres saem de suas casas e vao
esperar os homens que chegam para a ca¢ga. Elas sabem o exato
momento em que eles devem chegar; nunca pude descobrir como
conseguiam ser tao precisas. Voltam a aldeia, cada um seguin-
do o seu caminho; as mulheres carregando a carne, peixes e ces
tos, os homens com a espingarda, varas,-aréo e flechas. Andam

»

em fila indiana, invariavelmente seguidos pelos cachorros.

.0 que foi trazido €& logo preparado pelas mulheres.
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Os homens destrincham a carne com precisao e separam os peda-
¢os que deverao éer oferecidos a seus parentes, de acordo com
regras ja estabelecidas. Todos os cachorros em volta, esquelé
ticos, disputam as nesgas de carne gue sao atiradas ao chao; e
sempre ha uma vara por perto para espantar os cachorros dos
,viz;nhos, que apesar de tudo parecem ja estar acostumados a
dura vida de cachorro Bororo. O peixe & cortado, também sem-
pre do mesmo jeito, mas pelas mulheres, e nenhum espinho esca-

pa aos caes.

Mais tarde fazem em geral uma nova incursao a roga.
Esta ida a roca & uma oportunidade para a familia se reunir, &
a possibilidadé de uma privacidade que nao se encontra na al-
deia. As criangas brincam, marido e mulher conversam,segredos
confidenciais sao trocados. Os Bororo nao sao de modo algum
grandes agricultores. Seu amor pela caga e pesca faz com que
o trabalho na ro¢a seja apenas uma garantia de alimento caso a
situagao aperte, e isto a despeito de todas as tentativas em
contrario, feitas tanto pela FUNAI como pelos missionarios .
Talvez por isso mesmo seja a roga um lugar onde as pessoas fa-
lam mais a vontade sobre assuntos praticamente inconversaveis
quando se esta na aldeia, um lugar, portanto, estratéegico para

o pesquisador.

Ao por do sol mulheres e criangas estendem suas es-
teiras na parte em frente a casa, a que da para o centro da al
deia. Os homens se dispoem no centro da aldeia, perto do

bai mana gefewu(num local denominado bororo) e sua disposigao
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obedece éos mesmos critérios que as casas no circulo da al-
deia. Falam.sobre seus problémas, sobre as atividades do dia,
sobre o que devera ser feito. As vezes o chefe pronuncia um
discurso has ninguem parece prestar-lhe muita atengéo. Algumas
criancas se divertem com uma bola trazida por algum birae e

tentam um futebol 'a la bororo'.

0 sol se poe com um vermelho intenso e pouco a pou-
co a noite vem chegando. As esteiras da frente das casas vao
sendo levadas para dentro entre um bocejo e outro; um grupo de
rapazes comenta os acontecimentos do posto enquanto o chimar-
rao vai passando de mao em mép. Se o,noite & muito quente &
possivel improvisar com um grande pedago de pano um mosquitei-
ro para abrigar-se dos pernilongos e dormir ao relento. Os ca
chorros se aninham, as pessoas se remexem um pouco cogando as
inevitaveis pulgas. Na boca da noite quase nao se fala. 0
siléncio $6 é quebrado quando de uma das casas uma mulher, em

prantos, lamenta no seu choro ritual a perda seus parentes.



CAPITULO II

GRUPO DOMESTICO BORORO:

ASPECTOS GERAIS DO PROBLEMA

Os grupos residenciais entre os Bororo se formam,
fundamentalmente, a partir da norma da uxorilocalidade. A
existéncia de uma norma para a formagao dos grupos ‘residen-

‘cials (norma esta que & inclusive expressa pelos informantes)
nao impliéa entretanto numa absoluta uniformidade entre eles.
Pelo contririo, dos vinte e cinco grupos residenciais analisa-
dos na aldeia do Corrego Grande,onde pude obter a maior parte
de meus dados, nao se constatou nenhum que fosse idéntico a ou

tro.

As principais variag&es encontradas entre o0s grupos
residenciais decorrem, evidentemente,Ados diversos estagios em
que se encontram de acordo com seu ciclo de desenvolvimento,em
bora outras variaveis possam tambeém concorrer para esta dife -
renciagao (grupo formado por elementos vindos de uma outra al-

deia, e n3o necessariamente do mesmo cla, grupo que abriga



temporariamente elementos que entraram em conflito com  seu

grupo residencial original, etc.).

Por grupo damestico, ou grupo residencial entendemos o conjun
to de pessoas que moram juntas numa mesma casa, e que o fazem sequndo cer-
tos critérios especificos. Talvez possamos adotar,provisoriamente, a_deﬁi
nicao de E.A. Hammel e Peter Laslett:

""The dcmestic group, ... consists and consisted of
those who share the same physical space for the pur-
poses of eating, sleeping and taking rest and leisure,
growing up,child rearing and procreating" (s.d.: 76
copia xerox).
(/”N‘ Nosso problema, neste ponto da analise, & saber quais
sao estes critérios que levam a varias combinagoes possiveisde
elementos numa mesma casa (por que estes individuos especifi-
cos moram juntos, e nao outros) e de que maneira este tipo de
combinacao de elementos .contribui para a organizagao social da

vida Bororo.

A colocagao deste problema se justifica como passo
fundamental da analise na medida em que se percebe a importan-

cia do grupo residencial como elemento que permite a articula-

cao entre dois dominios sociais: o domInio doméstico e o do-

minio politico-juridico (Fortes, 1958:9).

B e

-0 estudo dos grupos residenciais & também éextremamen
te Gtil para a compreensao da diversidade intra-cultural, que

é, como veremos, um fato marcante entre os Bororo.
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"... the significant sharing of cultural resources
in anchored in households, where a great deal of
day-to-day social interaction and problem solving

goes on; the focus of studies in intra-cultural and
intra=community diversity will frequently benefit
from the use of households as the basic wunits of
observation'". (Pelto e Pelto, 1975: 13. Grifo dos

Autores) .

- Finalnente, resta lembrar que entre os Bororo as nor
mas residenciais, que levam as varias modalidades possiveis de
composigép dos grupos domésticos, refletem, em grande medida,
a propria concepgao que os Bororo tem acerca de sua organiza-
cao social pois @ através delas que os individuos espacialmen-

te distribuidos sao socialmente identificados.

Segundo a norma da uxorilocalidade, principal ele-
mento para a caracterizacao da formagao dos grupos residerciais
entre os Bororo, um homem ao se casar transfere-se para a casa
de sua esposa. £ na casa da esposa que ele dorme, & af que
faz suas refeicoes, & al que guarda a maior parte ae seus per-
tences. Uma informante, Nicolina, fazia questao de frisar a
diferengalentre 'namorar' e 'casar';

‘“Quando namora so fica junto de noite, boca da noi-

‘te. Quando casa ndo - fica junto de dia, nao tem

vergonha de ficar junto, todos os trens do homem fi-

cam na casa da mulher" (Corrego Grande, 1975).
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Segundo Kadagare

“"Quando duas pessoas casam o homem € que vai morér
na casa da mulher. Porque ele que esta casando com
ela, ele que vai ficar na casa da mulher. Mulher que
casa com homem Bororo faz ele dormir com ela na casa
dela" (Corrego Grande, 1975).

No entanto, esta transferéncia para a casa da espo-
sa nao implica num total abandono, ou desligamento de seu pro-
prio grupo natal, da casa onde moram sua mae e suas irmas. Co

mo diz Fortes:

... the existence of affinal relationships presup

poses that the pre-marital statuses of the spouses
are not entirely extinguished. ... conjugal status
does not replace filial status, it is added on toit;
..."(Fortes 1972:10).

Na verdade, dada a grande instabilidade dos casamen-
tos e alta taxa de separagao de casais entre os Bororo, um ho-
mem pode, em sua vida, ter morado em quatro, cinco ou mais ca
sas, tendo portanto convivido com varios grupos de pessoas. Es
ta &, a meu ver, uma das razoes que faz com que a relagao que
une um individuo a seu grupo natal seja, de certo modo, mais
forte do que aquela que o une ao /grupo de sua esposa. Isto o-
cbrre prinbipalmente nas fases“iniciais do casamento,quando 6s
pais da eséosa sao ainda vivos e a presenga do 'sogro' (WMH)
nao lhe permite um "estar completamente a vontade" na casa da
esposa. Mesmo quando um homem se casa ern idade ja mais avanga
da, suas relacoes com seu grupo natal serao bem marcadas,mesmo

que seus proprios pais ja estejam mortos; a Gnica diferenga &
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que ele provavelmente nao se sentird tao envergonhado na casa

de sua esposa (ja que seu 'sogro' a estas alturas estard morto

ou inativo).

Provavelmente € esta a razao da maior instabilidade
do casamento de individuos mais jovens. Durante minha dltima
estada em campo nenhum individuo jovem (individuos que tinham
até cerca de 25 anos) estava casado, embora todos ja tivessem
filhos de namoros ou casamentos anteriores. Casamentos de

individuos mais velhos apresentam maior estabilidade.

Dizemos que a relagao gue um homem mantém com seu
grupo natal € em geral mais forte do que aguela que mantém com
0 grupo da esposa porque na verdade ele apenas ocupa fisicamen
te a casa da esposa: com 0s seus pertences, com seu pr6priocq5
po, procriando al novos individuos. E evidente que todas as
obrigagoes que um homem tem para com seus afins - cacar e pes-
car, trabalhar na foga do sogro, fazer ornamentos para os ir-
maos de sua mulher - tem também um carater social, mas sao ati
vidades que por assim dizer apenas marcam fisicamente, ou mate
- rialmente, sua presenga no grupo. Com relagao aos seus filhos,
aos novos seres que ele introduz na casa da esposa devera ga-
rantir-lhes a sobrevivéncia fisica, pois caberd ao seu cunha-
do, ao irmio de sua esposa, dar & crianga um instrumental ted-
rico que lhe permita sobreviver culturalmente na tribo (Vier-
tler 1976:193). Como veremos nos capltulos sequintes ha uma
relagao muito especial, de natureza mistica e simbdlica entre

um pai e seus filhos. No entanto, esta relacao se restringe
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aos filhos, nao se estendendo aos parentes de sua esposa (prin-

cipalmente apOs a separacgao).

Por outro lado, as relagOes que mantém com seu grupo
»natal sao eminentemente sociais. Assim, € através de suas ir-
mas (portanto elementos de seu grupo natal) que um homem se
projeta socialmente na comunidade (Viertler 1976:193). £ aos
filhos de suas irmas, e nao a seus proprios filhos, que um ho-
mem transmite seus nomes e a prerrogativas rituais associadas a
eles.. £ também ele que, mesmo morando fora da césa, tera que
cuidar do patriménio cultural de seu grupo de origem, realizan
do as atividades rituais (cantos, dangas, confecgao de ornamen
tos, certos servigos rituais especificos, etc.) do grupo. Mes
mo morando em outra aldeia, que nao aquela em que se acha seu
grupo natal, velara pelo futuro de sua irmas, maes de seus
iwagedu (2S) (conforme recado de Luis a Rosalina. TheklaHart

mann, 1972).

Evidentemente estamos saindo do plano das normas re-
sidenciais para nos referirmos a fatos que podem ser vistos co
mo decorréncia da matrilinearidade, que constitui idealmente a
regra de descendéncia entre os Bororo, ou ainda fatos relacio-
nados ao sistema de nominagao. Importa aqui ressaltar que a
analise dos grupos residenciais entre os Bororo nao pode de
modo algum relegar a segundo plano os assuntos mais diretamen-
te relacionados a descendéncia e sistema de nominagao. No en-
tanto, um dos}problemas que se coloca € o de pensar a articula
caoc entre estas varias esferas. Temos de um lado a casa con-

creta e as varias pessoas que al residem. Por outro lado es-



tas pessoas pertencem a categorias sociais distintas, clas e
linhagens. A organizagao social Bororo inclui oito clas, cada
um deles constituido de diversas linhagens. Cada cla tem, na
distribuigao espacial das casas ao redor do circulo da aldeia,
o seu lugar especifico. Dependendo da composigao do contingen
te demogréfico da . aldeia, cada cla pode ocupar mais do que
uma casa, pois como veremos adiante, mulheres de linhagens com

posicao hierdrquica diferente nao podem morar numa mesma casa.

Em cada casa havera pelo menos uma mulher que perten
¢a a linhagem que esta sendo rebresentada no plano da aldeia e
& através das mulheres que sao transmitidos os nomes associa -
dos a estas linhagens. Ou seja, uma crian¢a ao nascer recebe-
ra, atraves de seu 4{edaga (nominador, MB), um nome que a i-
dentificarid & categoria de sua mae, categoria esta que, reto-
mando o que haviamos dito, tem um espago especifico no conjun-

to das casas da aldeia.

Neste sentido é possivel entender a uxorilocalidade
entre os Bororo como uma forma de atender a um dos principais
aspectos do casamento e que & a descendéncia. E necessario que
os filhos estejam, desde o seu nascimento, associados ao espa-
¢co fisico da mulher que os gerou, pois é a categoria sociél
desta mulher, de sua mae, que eles serao identificados atravées

do nome.

‘Mas voltemos a composigao dos grupos residenciais.Se

temos em mente a uxorilocalidade como principio basico para a
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formagao dos grupos domésticos somos facilmente levados a pen-
sar numa casa onde moram um casal, suas filhas casadas e res-
pectivos maridos e filhos, e filhos homens ainda solteiros do
casal. Dos vinte e cinco grupos analisados na aldeia do Cor-
rego Grande poucas casas apresentam exatamente esta combinacao

de elementos, como veremos a seguir.

Os dados que vamos apresentar limitam-se a aldeia do
Corrego Grande e os nUmeros entre parénteses referem-se aos

grupos residenciais apresentados no apéndice ao final do traba

lho.

Metade Tugaiege

Entre os Tugatege ha duas casas com esta combina-
cao tipica de elementos que apontamos acima (L-7§;0-70 e 75), além
de uma casa abrigando trés familias nucleares distintas, sem
relacoes genealdgicas entre si,embora constitulidas por mulhe-
res do mesmo cla ( -S?Q% e duas outras casas onde a combina
cao tipica de uxorilocalidade em 1970 passa em 1973 a apresen-
tar casos de "residéncia inversa", ou seja, a casa abriga um

| Al F2 =
casal onde o homem pertence a casa e a mulher vem de fora, sen
do ela do;mesmo cla que os outros homens que, ao se casareqhai,
passaram a morar (casa n9 I-70,73 é 0-70,R-73). S30 portanto  cinco

casos onde se pode dizer que predomina o padrao uxorilocal de

residéncia.

Metade Ecernae
Ja entre os Ecerae o numero de grupos residerciais

tipicamente uxorilocais & maior. Constatamos oito casos, embo
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ra haja certas diferencas entre eles (casas n®s.3, B-70, C-70 ,

E-70,73,75,F-73,W-70) .

A presenca de apenas treze casos de residéncia tipi-
camente uxorilocal entre 25 grupos analisados - portanto cerca
de cinquenta por cento do total - poderia nos levar a pensar
que provavelmente a uxorilocalidade é um dos principios norteado
res dos padroes residenciais mas nao ; unico principio, e tal-

vez nem mesmo o fundamental.

‘Para esclarecer o problema, voltemos aos 12  outros

grupos ainda nao analisados que assim se distribuem:

ECERAE

‘1. Grupo constituido provisoriamente para fins de fu
neral. (B-73).

2. Grupo onde ocorre a residéncia inversa (a mulher &

- & de outra aldeia) alem de residéncia de HZ com
L Ciixy
BW, o que nao e comum. (C-73)

3. Grupo onde ocorre a residéncia inversa (a mulher
é de outra aldeia e o homem permaneceu apOs casar
se em seu grupo natal). (G-73,75).

4, Grupo onde ocorre a residéncia inversa. No caso
a mulher nao & de outra aldeia mas pertence a uma
linhagem muito proxima a de seu marido (sao ambos
do mesmo cla). A casa abriga ainda um velho sol-

teiro do mesmo cli da mulher*gue € a 'dona' da ca

sa ( e uma menina, orfa,tambem do
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mesmo cla da dona da casa.

. Grupo onde ocorre a residéncia inversa. Neste ca

. . Ay _HS HOUI1y
so e uma familia elementar (pai, mae e quatro fi

lhos) que se transferem para a casa de uma <tule
(irm3 mais velha real ou classificatdria) do mari
do, pois a sua havia sido queimada (provavelmente
em virtude da morte de um dos elementos que mora

vam na casa). (H-71-73)

TUGAREGE

1.

Grupo onde a residéncia comum tem fins de auxilio

mutuo ("parentagem" nos termos do informante).
(J-70) .

e seus filhos vem de uma outra aldeia e se hospe-
dam na casa dos pais e irma do homem. Depois de
um ano aproximadamente, constroem uma casa separa
da para.si, atras da que estavam ocupando (portan

to no raio correspondente ao do cla do marido).
(R=73).

. Grupo onde ocorre residencia inversa. Neste caso

35~ 13 ~ _
os dois homens da casa sao do mesmo cla, e as mu-
L

lheres™aparentadas por parte do pai de uma delas

(s3o portanto de clas diferentes). (J-73).

Grupo constituido por trés familias nucleares, on

de as mulheres pertencem a dois clas diferentes.

. Grupo onde ocorre residéncia inversa. Um casal R

2
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762 7!
Sao na verdade duas irmas e respectivos maridos,
mais uma mulher 1elha aparentada a um dos maridoslk*“
(HFZ) e que dizia que estava na casa porque seu
sobrinho estava para morrer.(E realmente com sua
morte ela saiu da casa).(P-70).
~—

5. Grupo onde ocorre a residéncia inversa. A mulher Jv?
é desta aldeia e seu maridéggz Perigara; depois
de casados estavam morando na casa dos pais da
mulher, mas tiveram que sair por causa de brigas
entre genro e sogro. (I-73).

6. Grupo recém formado pela dissolugao de outros gru
pos (dissolucao motivada pela morte de um elemen-
to do grupof% Sao trés casais (as mulheres per-
tencem a dois clas diferentes) aléem ae um menino
que foi adotado por uma das mulheres e uma mulher
bem velha;sz tnica Anonoedo coreu da aldeia.
(s-73).

7. Grupo constituido por varios individuos vindos de

outra aldeia, a maioria de um mesmo cla (Iwagudu)

que moram no posto indigena. (T=73,75).

Observando-se este doze grupos que apresentam casos
de residdncia que fogem & norma tipica de uxorilocalidade, per
cebemos que pelo menos sete deles (quatro entre os Ecerae - os
casos 2, 3; 4 e 5- e trés entre os Tugarege - casos 3 e 5) cans
tituem exemplos daquilo que denominei de "residéncia inversa",
ou seja,~d homem casado mora com a familia que constituiu (fa—

r{lia da procriacdo) na casa de seus (dele) parentes clanicos.
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Mas & importante notar que também esta modalidade
de residéngia do tipo inverso nao se apresenta de modo unifor-
me, e nem & motivada pelas mesmas razdes ou situagoes sociais.
Assim, em trés destes sete casos, as mulheres nao haviam nasci
do na aldeia em que estavam morando, e duas destas haviam se
mudado recentemente para la. Os outros quatro casos de resi-
déncia inversa também sugerem situagOes especiais, embora di-
ferentes entre si (conflito entre genro e sogro, casal consti-
tuldo por individuos de linhagens muito prdximas, queima de ca

sa, etc.).

Quanto aos cinco grupos residenciais reétantes que
incluem casos de residéncia que fogem ao padrao uxorilocal, ve
mos que trés deles (caso 1 dos Ecerae e casos 4 e 6 dos Tuga-
nege) estao passando por uma fase de reorganizagao motivaddpg
la morte de um dos membros do grupo. Como veremos mais tarde,
a morte de um individuo & um dos eventos sociais que leva a

reestruturacao do grupo residencial.

0 caso 1 dos Tugarege reflete a impossibilidade de
um individuo viver sozinho neste tipo de sociedade (note-seque
nao ha nenhuma casa abrigando um Gnico individuo). Sao  duas
mulheres de clas e metades diferentes - uma velha aleijada e
um homen t;avesti que assumiu inteiramente as tarefas tradicio

nalmente atribuildas as mulheres - que se ajudam mutuamente.

Como se ve pela apresentagéo do material de campo,

os grupos residenciais entre os Bororo apresentam um grau mini
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mo de uniformidade, e este fato nao & simplesmente reflexo dos
diversos estagios em que se encontram de acordo com seu ciclo.
de desenvolvimento. Por outro lado, esta auséncia de uniformi
dade na composicao dos grupos residenciais'néo significa, de
modo alguﬁ, que os individuos que os formam se aglutinem‘alea-

toriamente.

O que pretendemos mostrar € que € a prdopria norma
da uxorilocalidade que permite estas variagOes, e neste senti-
do elas estao ja contidas nos princlpios basicos que fundamen-
tam a Qrganizagéo social Bororo. Em outras palavras, a uxori-
localidade funciona como principio estrutural basico para a
formagao dos grupos residenciais e a partir desta perspectiva
0s tipos variantes (grupos residenciais que nao se apresentam
como tipo uxorilocais "puros) devem ser vistos como resulta
do da propria manipulacao da norma, e nao como "desvios", ex-
cegoes ou simples resultados do processo aculturativo. Mesmo
nas aldeias mais aculturadas, como no Meruri, por exemplo, os
grupos residenciais que al encontramos se formam a pdrtir da

norma da uxorilocalidade, como veremos posteriormente.

‘Convem lembrar, como diz Chapera (1938:29, citada
por Van Velsen 1967:136) que

""culture is not merely a system or formal practices
and beliefs. It is made up essentially of individual
‘reactlons and varlations from a traditionally sta!-
dardized pattern; and indeed no culture can ever be
understood unless special attention is paid to this

range of individual manifestations'. Em outras pala
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vras, normas e regras gerais de conduta sao traduzidas na pra-
tica e manipuladas pelos individuos em situagoes especiais pa-

ra servir a fins determinados.

Aparentemente esta perspectiva levou os antropologos a uma
.major preocupacao cam normas conflitivas, com camportamentos que de certo
"modo escapavam as normas explicitas de conduta da sociedade em questao. O
comportamento dos individuos passou a ser descrito com maiores detalhes;as
relacoes concretas entre as pessoas passou a ser o foco de atengao. O im-
portante nao era mais investigar relagoes entre posigoes e status sociais,
ocomo propunha Radcliffe-Brown, mas sim encarar cada evento social e cada
relagéo como um dado em si, sem relaciona-los a um quadro de referénciamais
geral. As narmas passaram para a prateleira mais alta da estante das ve-

lhas teorias socioldgicas.

Mas, como bem aponta Van Velsen (1967:138), a sim-
ples consideragao do comportamento real e concreto dos indivi
duos, sem levar em conta as normas de sua sociedade,também nao
constitui a perspectiva mais adequada, pois o antropdlogo esta
preocupado com

'"people who live and act within a certain order and
whose actions must therefore have some referénce to
established and accepted norms of conduct. Ideal
norms of conduct and actual behaviour are necessarily

interconnected'.

A 'analise situacional' como foi proposta por Von
Valsen, parece ser a mais adequada para lidar com o Material

Bororo, e, principalmente, com o material de campo recolhido
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por mim. Neste tipo de analise privilegia-se o individuo en-
quanto ator, e nao como informante, sem no entanto omitir as
normas ideais expressas por ele. A énfase maior recai na ana
lise do pfocesso social, isto €, o modo pelo qual os  indivi-
duos realmente manipulam suas relagoes estruturais e exploram
o elemento da escolha entre alternativas de normas de acordo
com requisitos de cada situagao espec{fica. E é importante lem
brar que para a analise situacional as normas nao constituem
um todo coerente e consistente. E € exatamente este fato que
permite a sua. - manipulacao pelos membros da sociedade, de a-
cordo com seus objetivos, sem necessariamente prejudicar a apa

rentemente duradoura estrutura das relacoes social. (Van Vel-

sen 1967:146).

£ a partir destas consideragoes telricas e da pers-
pectiva da analise situacional proposta por Van Velsen que
devemos eﬁcarar a uxorilocalidade como padréo bisico de resi-
déncia entre os Bororo. Todas as vezes que eu lhes perguntava
sobre padroes de residéncia eles me explicavam que quando duas
pessoas se casavam era O homem quem deveria se transferir para
a casa de‘sua esposa e apontavam no circulo da aldeia as casas
em que de fato isso havia ocorrido. Eram eles mesmos que afir
mavam serem estes casais 0s que haviam procedido segundo as .
normas de sua sociedade, os que faziamlas coisas "como se de-
ve". Aporitavam em seguida as casas que fugiam as normas e que

nem sempre escapavam as criticas e mexericos.

Estas casas que apresentam uma composigao de indivi-
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duos que nao advéem do padrao uxorilocal, constituem exemplos
tipicos de situagCes em que a reuniao de determinados indivi-
duos num mesmo espago fisico apresenta condigoes sociais estra
tégicas para estas mesmas pessoas. £ o caso, por'exemplo, de
mulheres originarias de outras aldeias e que apesar de teorica
mente poderem contar com a possibilidade de incorporagao pelo
grupo de seus parentes clanicos, ou com lagos de solidarieaade
advindos do sistema de nominagéo (veja-se Viertler 1976:6) pre
ferem, ao se casar, morar na casa dos parenﬁes de seu marido.
Esta decisdo & também socialmente estratégica para o homem que
se casa com uma mulher que vem de outra aldeia pois se ele se
transferisse para a casa dos parentes clanicos dela teria que
enfrentar uma situacao duplamente dificil: - em primeiro lugar
a que todos os homens enfrentam quando passam a morar com  um
grupo de pessoas que nao constitui o seu grupo de origem e, em
segundo lugar, por nao poderem contar com o total apoio de
suas mulhéres ja que estas, por terem nascido em outra aldeia,
sao também estranhas na casa.

oo

‘Inﬁmeros autores ja se referiram das dificuldades en-
frentadas por um homem que vive numa sociedade onde a uxorilo-
calidade constitui o padrao basico de residéncia apds o cdsa-

. Tento (Maybury-Lewis, 1967; Da Matta 1976; Wagley, 1977 etc.).
Entre os Bororo quando as incompatibilidades entre sogro e
genro (WF/DH) se tornam inéuportéveis, a mulher pertence a um
grupo residencial ja numeroéd e 0 homem a um grupo reduzido de

pessoas (sendo portanto estratégico poder contar com um homem
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e uma mulher a mais para poder dividir o trabalho da casa) tem

se as condlgoes ba51cas para a inversao da uxorllocalldade (ve
ja-se, por exemplo Qa GOMF@S-vca-. dﬂ. cl2sa }vM 1593

A morte de um membro de uma casa constitui uma  si-
‘tuagéo crltlca‘e repleta de significagoes para a sociedade Bo-
roro (comé se vera no ultimo capitulo), o que implica num pe-
riodo de transicdo para que o grupo possa se reorganizar. o
.ciclo funerario impoe necessariamente um rearranjo na composi-
‘cao dos grupds residenciais pois durante a primeira fase do fu
neral os 6ssos do mérto deverao ser velados, preferenciaimente,
por individuos do mesmo cla que ele, e no local correspondente

ao seu cla de origem.

Estes séo.alguns dos exemplos de situagoes verifica-
das no deqorrer da pesquisa e que demonstram que, embora haja
uma norma ideal de conduta na pratica ela € manipulada para
atender éd interesse.das pessoas Que vivem estas sitﬁagSes. A
existéncia de uma norma ou principio estruturador nao implica
em que a realidade social empiricamente observada seja wunifor
me e em contrapartida, esta falta de uniformidade nao implica
em auséncia de .normas de conduta, e nem no seu desconhecimento

por parte dos agentes sociais.



capiTuLo III

A CASA BORORO POR DENTRO E PARA FORA

1. As Casas nas Diversas Aldeias Bororo

A casa Bororo & relativamente pequena, Tem em geral

2 & nos levantamentos que fiz na aldeia de Cor

uma area de 45m
rego Grandg (nos anos de 1970, 1971, 1973, 1975 e 1977) havia

um minimo de 2 e um maximo de 18 pessoas por casa.

Na pagina 448 do volume I da Enciclopedia Bororo ha
uma foto dé uma casa Bororo tradicional, de palha, com cobertu
ra de duas aguas que nao chegam até o solo. Segundo Albisetti
e Venturelli uma das primeiras manifestagdes da aculturacao foi
a modificaééo das choupanas tradicionais. Realmente, as casas
hoje em dia variam muito de aldeia para aldeia, tanto a forma
das casas, © materiai de que sao construidas, quanto a sua dis
posigéo, encontrando-se as vezes casas diferentes.numa mesma

aldeia.
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Na Misséo Salesiana do Merurl a maioria das casas,
dispostas em forma de ele (vide fig. n9 3 ) € de " alvenaria
(estas construfdas pelos missionarios), embora haja também al-
gumas casas de palha e uma casa maior para a reuniao dos ho~
mens - o bai-mana-gejewu. Em 1972, quando la estive,havia um
projeto dos Indios de reconstruir a aldeia nos moldes tradicio
nais, as diversas casas formando um cIrculo com a casa dos ho-
mens no céntro.

:Todas as casas do Meruri tem, na parte de tras, wm
puxadinho de palha feito pelos proprios Indios e que & o local
que eles preferem para conversar, cozinhar ou receber visitas.
o interiof das casas de alvenaria, que tem em geral dois ou
trés cdmodos, foi transformado em depdsito de trastes, e difi
cilmente & ocupado pelos Indios. Conforme o Padre Diretor da
Missao as casas de alvenaria foram introduzidaé pelos missiond
rios salesianos com o intuito de melhorar as condigoes de habi
tacdo dos Indios. Segundo os Bororo a iniciativa nao foi mui-
to bem sucedida pois, ao contrario das casas de palha, as de
alvenaria nao apresentam condigoes térmicas adeqguadas: sao
quentes durante o dia e frias a noite; como o solo &€ de tijo-
los as conaigées-higiénicas se tornam também mais precarias.
Mas a principal critica dos fndios quanto as casas de alvena-
ria diz respeito as paredes internas dividindo a casa em cOmo=-
dos distintos. Aquilo que constituia para os missionarios uma
necessidade moral se transformou em algo sem sentiddo para 0s
{ndios, acostumados a casas sem divisoes internas,onde nada es

ta fora das vistas.
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Em 1975 a intensificacio dos atritos com os  fazen-
deiros e posseiros que ocupavam as terras indigenas no Meruri
levou ao assassinato do Indio Bororo Simao e do Padre Salesia-
no Rodolfo Lunkenbein. Os indios comegaram entao a  perceber
que corriém o sério risco de perderem suas terras e resolve-
ram‘se di&idir em pequenos grupos formando novas aldeias nos
limites da reserva. Em Julho de 1977, quando voltamos ao Meru
ri, havia muito poucos indios concentrados na Missao e chega-
mos a visitar uma nova aldeia, feita pelos proprios Bororo nos
moldes trédicionais: um bai-mana-gejewu no centro e cinco ca
sas de paiha formando um semi-circulo. Disseram que aguarda -

vam a chegada de outros Bororo para completarem o circulo de

casas.

‘Na aldeia do Perigara, que contava em 1971 com cerca
de 90 indivIiduos todas as casas sao de palha e estao espalha-
das pela érea. Também no Perigara havia, quando la estive, um

projeto dos indios de reconstruir a aldeia de forma circular.

'A aldeia do Tadarimana, que congrega os Bororo da
antiga aldeia do Pobori e alguns que vieram do Corrego Grande
e do Paraiso, é a mais recente e a menos populosa de todas e-
las; 48 i$dividuos em Outubro de 1975. O P.I., Tadarimana fi
ca a 20 km. da cidade de Rondondpolis e a "aldeia" conta com
dez casas?(de palha, de alvenaria e de pau-a-pique), além de
uma casa dos homens que estava sendo construida, todas dispos-
tas ao longo do Tadarimana, um cOrrego largo e raso, com COr-

|
redeiras e cachoeiras.
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Apesar de estarem morando em casas enfileiradas ao
longo do corrego, dispostas em forma de ele, ou espalhadaspor
uma grande area, continua extremamente presente entre os Boro-
ro a forma circular, como a mais adequada para a representaggo
de seu espagd social. Quando se reunem para cantar, para al-
gum ritual, ou mesmo quando se trata de uma reuniao informal
'de homens e rapazes para um papo apos o almogo (tal como o fa-
ziam tradiéionalmente no bai-mana gejewu), sempre se dispoe
de modo a formar um circulo, os tugaregedu de um lado e os
ecerae de outro. Por isto mesmo ha em todas estas aldeias um
projeto, que talvez chegue a se concretizar, a exemplo do que
vem ocorrendo no Meruri, de reconstituir a disposigéo tradicio
nal das casas. De todas as aldeias Bororo a Unica. que chegou
a preservar, até hoje, a forma circular tradicional é a aldeia

‘do Corrego Grande.

A forma circular & uma constante em uma série de tri
' bos indigenas, tanto na América do Norte quanto da América do
Sul. Veja-se, por exemplo, o que diz um indio Oglala Sioux

apos ter sido forgado a abandonar sua aldeia:

"... and we made these little gray houses of logs
‘and they are square. It's a bad way to live, for
there can be no power in a square. You have noticed
:that everything an Indian does is in a circle, and

that is because the Power of the World always works

in circles, and everything tries to be round... The
sky is round, and | have heard that the earth is
round like a ball, and so are all the stars. The

wind, in its greatest power whirls. Birds make their
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nests in circles, for theirs in the same religion
as ours. The sun comes forth énd goes down again
ﬁn a circle. The moon does the same, and both are
Tound. Even the seasons form a great circle in
their changing, and always come back again to where
they were. The life of a man is a circle from
childhood to childhood, and so it is in everything
where power moves. Our tepees were round like the
nests of birds, and these were always set in a cir-
cle, the nation's hoop, a neste of many nests, where
the Great Spirit meant for us to hatch our children.
But the Wasichus { os brancos } have put us in these
%quare boxes. Our power is gone and we are dying

for the power is not in us any more" (Neihardt,1932:

165-166) .

0 que ocorre com os Bororo € algo muito semelhante
ao que Da Matta descreveu ao falar sobre a morfologia da socie

dade Apinayé (Da Matta, R. 1976, paginas 61 e seguintes):

'"Quando os Apinaye falam de sua propria sociedade,e-
les sempre destacam a aldeia como uma unidade funda-

mental para suas referencias...

Entretanto a aldela que os Informantes revelam nas
suas entrevistas nao € a aldeia de cerca de 250 m.de
comprimento por quase 200 m. de largura onde vinte

casas jazem alinhadas em ruas...

A aldeia que os Apinaye sempre mencionam € uma al-
deia modelo que aspira ser perfeitamente circular e

cujas casas devem ser todas do mesmo tamanho''.
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A aldeia circular &, também para os Bororo, o modelo
ideal para representarem a sua sociedade e seu universo. Em
campo, todas as vezes que eu fazia perguntas sobre organizagao
social eles imediatamente catavam um graveto para fazer um
circulo no chao de terra e a partir dal responder as minhas
perguntas. Mesmo guando eu estava numa aldeia com casas ali-
nhadas eles apontavam para as casas como se elas estivessem dis
postas em circulo, descrevendo deste modo as relagbes socials
entre seus moradores. Come mostrou Viertler,"'Parentesco' ou
'genealogias' constituem assunto pensado em termos da maior ou
menor proximidade do titulo de um Bororo com o de outrem,pro
ximidade esta medida em termos das posigoes dos titulos dentro
do modelo circular de aldeia, pois a distribuicao dos lugares
dos titulos € fixa, apresentando poucas variag¢des no tempo e

no espago”" (1978:63).

E com um movimento circular do brago estendido que
eles apontam para o céu, indicando através da posicao do sol,
ou da estrela Venus, a hora do dia a que querem se referir. No
canto Baxogo Biad Balaru PDada recolhido por mim em 1975, os
pontos geograficos do territdrio Bororo sao enumerados pelocan
tador que vai indicando com o braco estendido a sua localiza -
¢do no espago, comegando pelo Rio Sac Lourenco, indo gradativa
mente enumerando outros lugares conhecidos até o ponto em que
o sol nasce e continuando a enumera-los até o local do sol
poente, guando entac o cantador terad completado o ciIrculo em

volta de si mesmo e terminado o canto. Viertler (1978:63) a-
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ponta ainda como formas de expreséao da importancia da circula
ridade as coreografias das dangaslfunerérias, a roda da cerimo
nia do mgnédo (buriti), a forma d@scrita-pelos zunidores agita
dos no ar e as taticas de guerra que envolvem clrculos concén-

tricos em volta do inimigo.

S3o infimeras as criticas que os Bororo de qualquer
aldeia fazem is outras aldeias Bororo. No entanto, todos eles
eram unédimes em encarar a forma circular da aldeia do Corrego
Grande como algo invejavel. Mas mesmo no COorrego Grande a
aculturaééo se fez sentir. Emboré todas as casas da aldeia se
jam de pélha, nao mais obedecem 5;cobertura de duas aguas como
as casasltradicionais. A estrutu£a das casas atuais pérece
ter sido construida por funciondrios da FUNAI auxiliados pe-
los homeds e, segundo me disseram; as diversas tiras de palha

que compSém‘as paredes foram trangadas pelas mulheres, tal co-

mo era feito antigamente.

-0 interior das casas ref}ete bem o grau de acultura-
cao dos Bbroro do Corrego Grande. No chao banquinhos e caixo-
tes de madeira misturam-se 3s muitas esteiras usadas para dor-
mir e sentar. .No en;anto, dificilmente bancos e caixotes sao
usados durante os rituais. Ha varios catres baixos nas partes
laterais aa_césa, onde sao colocados o que eles mesmos denomi-
nam de 'trens' - cébagas, conchas de rio, roupa, panelas de
aluminio, grandes latas vazias que servem para guardar agua.Ha
umas armagSes suspensas, nas laterals da casa, onde sao guarda

dos os potes e panelas de barro. Espigas de milho sao em ge-
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ral pendurados nos esteios e vigas centrais, bananas e feixes
de folhas de palmeira para serem ﬁrangados nos esteios  late-
rais. Nestes esteios laterais séé também pendurados cestos e
bolsas de palha (kodrabo, micigu), arcos e flechas, os famosos

pariko (diadema de penas usado pelos homens em alguns  ritu-

ais), e as cabagas rituais - poward.

‘Na casa Bororo praticaménte tudo estd ao alcance das
maos ou dos pés. £ muito comum. ver uma mulher sentada numa
esteira é:beira do fogo tomando chimarrao, trangando algum ar-
tefato de;palha e émbalando, com ﬁma cordinha amarraaa no dedo
do pé uma rede onde esta uma criaﬁgaﬁ redras usadas para apo
iar as panelas que vao ao fogo servem também para quebrar os
inGmeros fipos de coco. Como a casa tem um Gnico comodo, sem

divisOes internas, nenhuma galinha que entra passa desapercebi

da e & logo enxotada com uma vara comprida.

Ha provavelmente uma semiologia e, certamente uma
vetnosemioiogia que permite compreender a disposicao dos obje‘—
tos e a distribuicao dos varios espagos que compoe a casa Boro
ro atualmente. Digo atualmente pcrque a casa & uma das esfe-

ras que mais parece ter sido afetada pela aculturagao.

'Antigamente a aldeia Bororo era constituida de va-
rios circulos concéntricos de casas, num total de até cinco cir
culos (Enciclopédia Bororo p./435, Lévi-Strauss 1955:250) ;quan
do uma mulher se casava passava a morar numa nova casa, cons-

truida atras da de sua mae. Com a aculturagao e a depopulagao
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a aldeia do Cdrrego Grande conta atualmente com um Gnico cir-

culo de c@sas e apenas algumas fora deste circulo (vide figu-

ra n® 1). Cada uma destas casas abriga duas ou trés fami-
lias nucléares (pai, mae e filhos) e alguns outros individuos
que, como}veremos logo a seguir, se agregam a casa.

' Apesar de serem poucos os dados de que disponho pro-
curarei agora mostrar como se distribuem os varios espagos de
i .

uma casa Bororo, tal como se encontra hoje, na aldeia do Cor-

rego Grande.

2. Espagos Sociais na Casa Bororo

i
i

- Embora morem sob o mesmo teto, numa casa sem divi-
. R L
soes internas, as duas ou tres familias nucleares que compoem

um grupo doméstico, mantém uma nitida separagao espacial, tan-

to de dia%quanto de noite. Cada uma destas familias tem na

casa o sep espaco. Os limites destes espagos sao dados pelos
Jjiraus, ugados atualmente para dofmir,'ou entao pelas esteiras
ou redes,i 0 espago de cada familia sempre se localiza nas ex-
tremidade% da casa, nunca ho centfo. Neste local guardam to-

dos os seus pertences, & al que dormem e comem, ai recebem suas
I

visitas cotidianas. A noite é muito frequente ver um casal
‘ :

conversando baixinho ou fazendo em suas esteiras um artefato -
qualquer. Tem-se ds vezes a impressao de que sao duas ou
| .

trés casas distintas numa GUnica casa, 0 que talvez reflita a

'
|

situacao anterior em que cada uma destas famflias tinha a sua

| b -, - .-
casa e 0s harens passavam a maiar parte do tempo no bal mana gejewu.

'
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O centro da casa parece constituir um lugar espe-
cial, que nao & exclusividade de nenhuma familia em particu
lar. E neste espago que sao recebidas as visitas consideradas
mais importantes,.de alguém que chega de uma longa e demorada
viagen, daqueles que voltaram séos‘de um tratamento de saude
na cidade e que sao af recebidos de modo formal, com choro ri-
tual e varias ofertas de alimento.3 O centro da casa € tambem
O espago éestinado aos rituais. Cértas fases de um ritual o-
correm déntro da casa (outras no boroto, no  aife-muga ou no
bai mana gejéwu) e sao sempre realizadas no centro da casa,nun
ca nas extremidades. Este espaco passa a ser a representagao—
fisica daquela unidade social - cla ou linhagem, dependendo do
caso - da qual certos elementos das familias nucleares da
casa fazem parte. £ esta unidade éocial que tem, no plano da
aldeia, o seu lugar especifico. Al se reunem os participantes

de ritual, sempre olhando para o centro da aldeia (1).

£ também no centro da casa que colocam o fogo, con-
tinuamente avivado para cozinhar, espantar mosquitos ou sim
plesmente%como fonte de calor durante a noite. Antigamente pa
rece que éada familia nuclear tinha o seu fogo (EnciclopédiaBg
roro, p. 448) mas hoje em dia ele & usado por todos os membros

do grupo damestico, o que parece justificar sua localizacao no espaco ocen-

" tral da casa.

~(1) Dentre estes rituais pude observar os de nominacao, fune-
rais e entrega ritual de um couro de onga. Em todos eles

\ havia uma parte que era realizada na casa que representava

o cla ou a linhagem que estava patrocinando o ritual. Para
esta casa se dirigiam tambem os membros do cla patrocina -
-dor que estivessem morando em outras casas da aldeia.
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Crocker (1976:1) ve a casa como uma unidade organi-
ca e natural onde sao realizados os processos de transformagao

(de objetos naturais em culturais,‘do cru ao cozido) .Para ele

""The domestic hearth, of which there is only one
' to a household, is portrayed in both the sign and

‘agency of these transformations'.

Num certo sentido €& possivel dizer que a casa 'fala'
sobre seus habitantes. Assim, por exemplo, portas e janelas
sao um dog elementos que indicam a participagao ou nao dos
membros da casa na vida social. Durante o dia elas estao sem-
abertas, permitindo um controle total do que se passa na al-
deia. Poftas e janelas sao fechadas durante alguns rituaisdos
quais as mulheres nao podem participar; neste caso toda a
periferia da aldeia, um espago nitidamente feminino, fica ex-

cluido doiritual.

Durante o luto as portas e janelas que dao para o
centro da aldeia se mantém ‘fechadas; os enlutados se situam a

margem dajvida sbcial, "nao podem nem olhar para o centro da

aldeia". Durante o funeral a casa dos enlutados fica vazia de
cbjetos, o que vem confirmar as afirmagaes de Bourdieu: "la
porte fermée, c'est la disette et 1la sterilite" (1972:54).

Mas os Bororo vao ainda além. Terminado o funeral a casa deve
ser destrulida. Se morto & homem solteiro a choupana destruida
serd a da mae; se & casado a da mulher, ou a da mae se morrer

fora da casa. No caso de uma defunta & sempre a do pféprio

sub-cla" (Enciclopédia Bororo I, p. 668). Durante um certo
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perf{odo de tempo, que me & impossivel precisar, o espago desta
casa permanecera desocupado. E sO apOs este tempo que uma no-
va casa sera al construida. As plantas da aldeia do  Cdrrego
Grande (fig,l e 4) mostram, nos varios anos, estes espagos vé—
zios, que correspondem a destruicao de casas em virtude da

morte de um individuo.

R primeira vista a casa Bororo lembra um bazar, com
um monte de tralha dentro. Mas se a examinarmos com cuidado
veremos que ela se compoem de espagos distinfos. O espacgo la-
teral, privado, de cada fam{lia nuclear, o espago central, co-
mum a todas as familias da casa, e:onde sao realizados os ri-
tuais. HA& locais mais proximos ao chao, onde sao guardados os
objetos de uso comum (lenha, lataslde dgua) e locais para
guardar objetos de uso ritual, sempre pendurados na parte supe
rior da casa, no espago correspondente a famflia nuclear que

o possui ou que o estd guardando para alguem.

‘Seria interessante uma pesquisa mais detalhada  com
relagao a estes virios espagos da casa Bororo, que nao podem
ser analisados simplesmente do ponto de vista técnico ou fun-
cional. Afinal, na lingua Bororo, casa é nao sd bal (onde
boe = coisa e ai = folha de palmeida) mas também & da (onde
¢ = existéncia e da = sufixo de localizagao), lugar de exis-
tencia. Neste sentido torna-se importante captar o duplo sen-
tido da casa para os Bororo, que inclui o espag¢o onde se da
a reprodugao f{sica e também, num outro plano, o espago onde
se inscrevem e se reproduzem as categarias soclals Bororo, que permitem a

existéncia da sociedade enquanto tal.



3.‘§§'Peséoas da Casa

No Meruri, durante muito tempo e até metade da déca-
da de 60,;os indios em idade escolar saiam da aldeia e passa-
vam a frequentar a escola dos missionarios salesianos em regime
de internato, sO voltando & aldeia}durante as féerias e fins de
seman. As dificuldades de adaptagao . eram Obvias; uma das In-

dias que viveu no internato diz textualmente:

"Quando entrei no coléglo nao sabia falar portugues e
as freiras me castigavam porque achavam que em bororo
eu podia estar falando mél delas sem que elas enten -
dessem; quando sai de 1a ja nao sabia falar bororo e

nao conseguia me acostumar na aldeia'.

Em geral saiam do colégio ja na idade de se casarem.
Por razoes varias (de ordem moral, fundamentalmente) os padres
insistiamtno fato de que a residéncia apos o casamento fosse -
neolocal e nao uxorilocal, como tradicionalmente ocorria. Esta
mudanga nas normas residenciais poderia ter levado a um enfra -
quecimento dos lacos entre mae e filha, mas os Bororo contorna-
ram o proplema fazendo da casa da mae o local de convivio, e
de sua propria casa um local quase que exclusivamente para dor-

mir.

Assim, logo que se levaniam, as mulheres recém casa-
das vao com seus filhos e uma trouxa nas costas para a casa
de sua mie e 14 pe;manecem o dia inteiro. As atividades tipi-
camente femininas do grupo doméstico, tais como cozinhar, bus-
car agua e lenha, trangar artefatcs de palha, tomar conta da casa e das

crianca, etc., continuam a ser divididas entre mée = suas filhas.



..50...

‘Com raras excecdes, o vinculo mais duradouro e esta-
vel é o que existe entre mge e filha. Uma vez pergquntei a um
homem no Corrego Grande, casado com duas mulheres, sobre for-
mas de casamento, estava também curiosa para saber dele se nao
era cOmplicado ter duas mulheres a5 mesmo tempo. Ele me res-
ponde qué de fato as mulheres briéam muito, e que um homem sb
conseguiria viver com mais de uma éo mesmo tempo se elas fos-
sem mie e filha (de um casamento ahterior), "porque mae e filha

nunca brigam".

‘Durante a pesquisa de campo constatei apenas gquatro
casos de casamento poliginico e em todos eles as mulheres en-
volvidas eram mae e filha. Um dos casos, de um chefe do COrre-
go Grande, mostra claramente a importancia do vinculo entre mae

e filha como condicao poliginia entre os Bororo.

- Casa D /7’7(

ZY‘ c5+]; igc%i_ééﬁj
3 2

5 b

Moravam todos numa mesma casa, que abrigava um total
de oito pessoas (dois homens e seis mulheres), que dividiam en-

tre si todos os afazeres domésticcs. Apenas dois homens, ©
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que significava um nimero muito reduzido para arcar com todas
as tarefas masculinas do grupo. Quando a mulher nimero 3 atin
giu a idade de se casar, o homem méis velho tentou por  duas
vezes arrumar-lhe um marido que vifia contribuir com seu tra-
balho para a manutencao do grupo. 'Estas duas tentativas foram
infrutIferas, pois como em geral ocorre, o jovem marido sen-
tia-se muito envergonhado na casa, onde além dele se ver como
um "estrénho" era obrigado a trabalhar sob as ordens do ho
mem mais velho. Diante das dificuldades de obter um marido pa
ra a mulher numero 3, o homem mais velho resolve toma-la como
sua prépria esposa, atitude que dé:inIcio a um rebuligco geral
na casa. jAs‘mulheres le 2 (mae e filha) reforcam ainda mais
seus vinculos e criam uma situacao tal para a mulher nlmero 3
que esta & obrigada a mudar para uma outra casa. Note-se que,
como a descendéncia e matrilinear, as mulheres 2 e 3 se situam
na mesma posi¢ao classificatdria com relacao a mulher 1. Note-
se ainda que a mulher 3 é filha de uma mulher que havia se ca-
sado com este homem. No entanto, como a mulher 3 é orfa, ela

nao conta com um vinculo suficiente que a ligue ds mulheres 1

e 2 para que possam se relacionar como co-esposas.

iA relagao entre mae e filha é em geral a que apresen
té menoreé tensces e conflitos durante todas as fases do ciclo
de vida. iO perfodo mais critico da relagac & o que marca  o©
primeiro éasamento da filha. Embora o casamento Bororo nio se

ja enfatizado por nenhum ritual de grande porte, a mae da meni

na participa ativamente do evento tomando a iniciativa de tra-
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zer as coisas do rapaz para a casa;dela, e assim formalizar a -

alianca. ﬁm geral o rapaz nao se édapta a nova casa e nao se
sente a vontade entre seus parentes afins, principalmente com
0 WF, que direta ou indiretamente o obriga a trabalhar para
sua famflia. O rapaz nao se sente bem, o sogro lhe cocbra ser-
vigqs, cria-se um clima de mal estar. Nestas ocasioes dificil
mente a mehina toma o partido de seu novo marido e o casamento
& entdo desfeito. Depois disto & muito comum o rapaz transfe-

rir-se para uma outra aldeia, ou entao sair para trabalhar fo-

ra, numa das muitas fazendas que circundam a area.

Se surgir um filho desta curta alianga ele sera ab-
sorvido pelo grupo doméstico da menina e o avé materno da
crianca suprira perféitamente a auééncia do pai. As relagoes
entre mae e filha se aproximam ainda mais, surgindo entre
elas uma maior identidade de papéis. A avd materna sera de
grande auxilio para a jovem mae, e se ainda tiver leite podera

inclusive substitui-la amamentando seu neto.

Com a idade, a mae vai sé tornando cada vez mais de
pendente da filha e do genro (DH). As mulheres mais velhas
ficam em geral grande parte do tempo déitadas tomando mate e
suas atividades limitam-se a espantar“as galinhas e entreter ne
tos e netas. Quase nao participam das atividades comuns a al-
deia e na casa e sua filha quem se encarrega das tarefas femi-
ninas. F bem dificil a vida de uma mulher muito velha que
'nao tenha%filha e, portanto, genro. Suas filhas classificatd-
rias (zZD) poderao eventualmente ajuda-la, mas provavelmente te

rao muito pouca disposigao para tal.



Se esta mulher velha tiver um filho em idade de se
casar poderd insistir para que a futura nora (SW) venha mo-
rar com eia ajudando—a nos afazeres domésticos. Esta & uma
das circunstancias em que o padrac de residéencia uxorilocal

nao e observado.

E importante nao esquecer que entre 0s Bororo a
descendéncia & tracada pelo lado materno, fato que tende a re-
forgcar o vinculo existente entre a mae e seus filhos, principal-
mente entre mae e filha, ja que esta} em virtude da uxorilocali-
dade, permanece com a mae apds o casamento. Embora nao seja o
~Unico elemento referencial para o sistema de relacionamento in-
terpessoal entre os Bororo os vinculos do parentesco estao, sem
duvida, entre os mais importantes no que diz respeito as rela-
coes que um individuo mantém com outro, principalmente no co-

tidiano da vida social.

No caso de uma mulher, havenéo quebra das normas de
conduta sécialmente aceitas, ela sempre poderda recorrer a
protecio do irmao de sua mae para defendé-la publicamente; via
de regra o irmao da mae (que pode ou nao o nominador - {edaga -
desta mulher) esta sempre atento & imagem piblica de suas sobri
nhas (ZD} e elas tendem a vé-lo como pessoa de influéncia e
autoridade. No caso da mulher ja ser aaulta é seu proprio ir-

mao quem assumird esta posigao.

" ‘Mas & interessante relembrar gue tanto o irmao da
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mae, quanﬁo o irmao de Ego feminino, funcionam para ela como
protecao e autoridade juridica apenas no que diz respeito  ao
que esta previsto nas normas ideais de funcionamento da  so
ciedade Bororo, o que constitui, como se vera logo adiante, al
go diferedte do relacionamento que Ego feminino mantém com o

grupo de parentes de seu pai.

Se a relacdo entre mie e filha é extremamente forte
para os Bororo, o mesmo ja nao ocorre com a relagao pai/filha,
em virtudé de uma das caracteristicas mais marcantes da vida
social Bororo e que € a instabilidade conjugal. De fato, a
paternidade social € muito mais importante que a paternidade bio
1dgica, mesmo quando esta Ultima & do conhecimento de todos.
0 que ocorre, no entanto, € que &€ nuito frequente uma = mulher
se casar quatro ou cinco vezes, 0 que faz ocom que varice homens

desempenhem para a crianca o papel de pai social, fato que le-

va a um enfraquecimento do vinculo.

Mas é interessante notar que este enfragquecimento do
vinculo atinge apenas os dois individuos em questao: a mulher
e seu pai (bioldgico ou social, aquele que a criou). Permanece,
no entanto, um vinculo de natureza muito especial entre a mu-
lher e o grupo clanico a que seu pai pertence. Digo que & um
vinculo de natureza especial porque, como se recorda, OSs Bo-
roro constituem uma sociedade matrilinear, o que no entanto
nao implica numa desconsideragao pelos "parentes" que se rela
cionam ao individuo pelo lado paterno. Pelo contrario, as rela

cOes que um individuo, principalmente uma mulher, mantém  com
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o grupo clanico de seu pail sao em geral relagCes nao formaliza
dasﬁde cunho pessoalkdiferentes daquelas que mantém com o lado
7

s

materno.

Na "hora do aperto" a mulher tende a se refugiar

na casa do cla de seu pai. No Cérrego Grande, uma mulher Boko

dond queltinha ficado orfa quando pequena, foi criada pela ir-
ma de seu pai, uma mulher Iwagudu e com ela permaneceu mesmo
depois de ter se casado (houve portanto quebra do padrao de
residéncia uxorilocal). Como esta sua tia paterna nao tinha
nenhuma filha e era além disso aleijada de uma perna, precisa-
va de alguém que cuidasse de sua casa, situacao que proporcio-
nou a mulher Bokodoil uma oportunidade para retribuir as aten-

Goes que havia recebido quando era criancga.

E também muito frequente as maes fazerem em seus fi
lhos uma bintura facial com motivos que pertencem ao cla do
pai da crianga. Seria interessante pesquisar a simbologia das
diversas partes do corpo para os Bororo. Na minha opiniao a
cabeca & ﬁma parte do corpo intimamente associada ao lado pa
terno, principalmente no que diz respeito a sua ornamentagéoAg
sim, € o pai da crianga quem se encarrega de fazer o boe-efao-
bu, enfeite de plumas usado na cabega durante a nominagao. A
pintura facial das criancas tem sempre um motivo do cla do pai,

o0 que ja nao ocorre com a pintura feita em outras partes do

coxpo.

Encontrei uma vez uma mulher do cla Apiborege
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que tinha ido passar uns dias numa aldeia que ela ate entao
nao conheéia. Nessa aldeia, assim que ficaram sabendo que seu
pai era do cla Bokodoni, uma mulher também Bokodoai,dirigiu-se
a ela paré cortar-lhe o cabelo do modo tradicional, e lhe ar
rancar os c{lios e as sombrancelhas. Essa mulher Bokodoad dis
se que embora o pal da visitante nao estivesse la, ela o repre
sentava, jé que pertencia ao mesmo cla que ele. Neste sentido
ele (pai da visitante) teria todo o direito de zangar-se com
ela caso éla nao tivesse tomado estas iniciativas de acordo

com os padroes ideais da estética Bororo.

£ também muito comum criangas receberem comida guan-

- do vao a casa de seus parentes paternos (e al a comida & dada
lde fato pbis nao ha para o caso nenhuma obrigacao prescrita) .
Segundo meus dados de campo & o pai (bioldgico e/ou social)
quem gerélmente se encarrega de providenciar remédios do mato
para as criancas e raizes ahticoncepcionais para as suas fi-
lhas, asSim como ervas e raizes que estimulam a fecundagao ca-
so a mulher tenha dificuldade para engravidar. Como se vera
no capl{tulo referente ao ciclo de vida do individuo, sdao inlme
ros oOs cﬁidados que um pai devera observar quando do nascimen-

to de seﬁs filhos, a quem ele esta unido por lacos de natureza

K Y
mistica. .
N . '

" Ao atingir a idade adulta uma mulher continua a man-
ter relagoes com os parentes de seu pai. Sao relagoes que

partem de um sentimento comum de amizade e alianga e nao rela-

cOes . "compromissadas" e formalizadas como aquelas que mantém
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com os seus parentes maternos. Estas relacOes se manifestam
fundamentalmente no dia a dia das pessoas e geralmente nao

precisam ser enfatizadas e formalizadas durante os rituais.

F interessante observar que a caracferizagéo da rela
¢ao pai/filha para os Bororo vem corroborar as afirmagCes fei-
tas por Victor Turner (1974: 138 e seguintes) no que se refere
a distiano que ele desenvolve entre estrutura e communitas nas
sociedades baseadas no parentesco. Para exemplificar esta dig
tingao, Turner se utiliza de uma citagdao de Fortes (1949:32)so

bre os Talensi:

"Y'A linha dominante de descendéncia confere os atribu
- tos claramente significativos da personalidade  so-
~cial, o estado juridico, os direitos de heranga e de
lsdcessgo quanto a propriedade e ao cargo, a fidelida
~de politica, privilegios e obrigagoes rituais. A 1i

nha subjacente ... confere certas caracteristicas es

pirituais. L

Cabe acrescentar ainda que para os Bororo (ao con-
trario do que ocorre com os Talensi) a relagao pai/filha nao &
individuaiizada, ou seja, a filha nao mantém um vinculo pura-
mente pes?oal com seu pai exclusivamente (que na maioria das
vezes nao, & o homem com quem sua mae continua casada) e sim
com o grupo de parentes clanicos de seu pai (aquele que a ge-

rou ou aquele por quem ela fol criada).

'Nesse sentido o vinculo com os parentes do lado pa
terno permite a expressao da personalidade do individuo enquan

to pessoa; mas nao enquanto personalidade social. Seguindo
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as afirmacoes de Turner, € exatamente por nao ser um  vinculo
estruturador da sociedade Bororo que o individuo pode al se

realizar ?lenamente no nivel da communitas,

"Porque a ‘''communitas' tem uma qualidade existen-
cial, abrange a totalidade do homem, em sua relagao
-com outros homens inteiros. A, estrutura, por seu
'lado, tem qualidade cognoscitiva, conforme observou
‘Levi-Strauss, a estrutura consiste essencialmente num
‘conjunto de classificagoes, num modelo para pensar a
‘respeito da cultura e da natureza, e para ordenar a

'vida pUblica de alguém'. (op. cit., p. 155).

4, OQutros Elementos que §g'Agregam a Casa

‘A césa Bororo nao abriga atualmente apenas o pai, a-
mae e seus filhos. Ha as vezes, como dissemos no inicio des-
te capftulo, além de duas ou trés geragoes de mulheres morando
juntas, intmeros outros individuos que por diferentes razoes
resdlvem se agregar a casa, ativando para este fim algum vincg

lo que pofventura possam ter com um de seus membros.

;Se um individuo resolve passar algum tempo numa al-
deia que nao € a sua, ele geralmente ficara alojado na casa dos
homens e fara seus refeigOes na casa de seus parentes clanicos.
Se ele viérjcom a mulhere os filhos, ficara preferencialmente
na casa onde moram oOs parentes clanicos de sua mulher, mas ca
SO surjam?desavengas com este grupo de pessoas, ou se, por

_exemplo,a casa ja estiver abarrotada de gente, ele mudara com
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sua familia para a casa de seus prOprios parentes clinicos. Se
o0 tempo dé permanéncia nesta aldeia for se alongando muito,ele
podera construir uma casa para si e sua familia atras do cir-
culo de casas, na diregéo do raio correspondente ao local do
cla de sua esposa. Isso & muito comum pois nao &€ raro que

"visitas";feitas a uma outra aldeia durem mais de seis meses.

Pessoas muito idosas também mudam muito de uma casa
para outré, embora em geral permanegam na mesma aldeia. Isto
ocorre porque frequentemente estas pessoés sao vistas como um
fardo:'embora ja nao produzam mais nada continuam consumindo .
Um velho,iviuvo e sem filhos, conseguia que a mulher do chefe
cozinhasse para ele em troca de alguns poucos peixes que ele
fornecia para a casa. Este homem, que por sinal faleceu recen
temente, dormia na casa dos homens, mas estava sempre nesta ca

sa durante as refeicoes.

;Na aldeia do Corrego Grande ha uma velha ja muito i-
dosa, a Ultima representante viva do cla dos Aroroce coreu.Nao
tem filhds, nao tem marido, nenhum parente proximo. Desde 1970
passei cinco periodos nesta aldeia, e cada vez a encontrava em
uma casa:diferente. Em 1970 ela morava com seu sobrinho (BS),
um Bokodord Kaigu e a esposa deste, uma Apiboregedu Kujagureu.
Quando © sébrinho faleceu ela mudou-se para a casa de um casal ja mais ve-
lhc e bem estabelecido (um Bacoro Ecerae e uma Paiwoedu Ku-
jagu&eu)j que se ofereceram para ajuda-la. Mas depois de al-
gum tempo esta casa ficou superlotada de pessoas idosas, cegas

e inativas, o que fez com que a mulher Apiboregedu que ja se
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casara com um Bakoro Ecerae fosse buscar os "trens" da ve
lha para éue ela voltasse a morar na casa. £ interessante no
tar que havia na aldeia uma casa do cla Aroroce a que perten
cia a velha, mas ela nao podia mudar-se para la por ser uma
Aronoe Kuﬁi&eu (dos grandes) e nesta casa sO moravam bs Aro-
noelbiaga&eu (miudos). Neste sentido parecia "mais 1dgico"
que ela se mudasse para a casa dos Apiboregedu, um cla con-
siderado :"rico" ja que sao eles os possuidores do aroe aceba
(gaviao réal; designa também o enfeite feito com as penas des
ta ave) e que por outro lado era uma casa que agora contava com

um homem que poderia lhe fornecer peixe vez ou outra.

Um informante me disse que antigamente as casas da
aldeia ficavam bem proximas umas das outras e camo as paredes
nao iam aﬁé o chao (cobertura de duas aguas) o pessoal de uma
casa Vigiéva a outra e chegava até a fazer 'wobe', uma ex-
pressao que significa travar relacoes de alianga que se aproxi
mam as relagOes de parentesco. As casas dos Axoroe cebegiwu
e dos Anbnoe cobugiwu eram separadas e os Arokroe cobugiwu
(cla a qué pertence a mulher a que nos referimos acima) faziam
wobe com os Apiboregedu e com os Iwagudu Kujagureu. De
fato, em‘Julho de 1977, Gltima vez que estive em campo, esta
velha havia saido da casa Apiboregedu (por desavencas com a
mulher) ‘e tinha se mudado para a casa de uma Iwagudu Kujagu

)l-eu.

" Em geral os velhos que se agregam ora a uma casa,ora

a outra, 'passam a ser vistos como um "encargo", nao so or
[
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nao produzirem (as mulheres ja nao cozinham, muitas nao tem
mais visté para trangar a palha, nao tem mais forga para carre
gar agua ou lenha, e os homens ja nao cagam, nao pescam, nao
trabalham na roga) mas também porque uma vez que eles permace-
cem 0 tempo todo em casa, passam a ser testemunhas indeseja-
veis de tudo o que ocorre. Por isso nao conseguem morar mui-
to tempo hﬁma mesma casa, tendo que ser absorvidas por diferen-
tes grupoébdomésticos, que dividem entre si a tarefa de susten

ta-las.

- Muitas vezes ocorre de determinados elementos dormi-
rem numa casa e passarem o dia em outra. Ou sao pessoas que
,esﬁéo "qe visita" e que entao se alojam na casa a que tem
direito, embora prefiram conviver com aquelas com quem se dao
bem, ou entdo sio pessoas que estao . temporariamente sozi-
nhas. No Meruri é também muito frequente um casal jovem - e
com filhos pequenos morar numa casa separada (a regra de resi-
déncia neolocal foi imposta pelos missionarios) e passarem O
dia na césa da mae da mulher (um arranjo que de certo medo le-

va ao retorno a uxorilocalidade).

A casa Bororo &, portanto, lugar onde convivem pes-
soas que mantém entre si as mais diversas relagoes. Marido
e mulher, pais e filhos, sogro e genro, cunhados, enfim, con =

b g ; . B . - N
sanguineos e afins, parentes considerados proximos e afastados
pessoas as vezes sem relagoes genealdgicas entre si mas perten
centes a mesma linhagem. A casa &, por isso mesmo, palco de

toda a dindmica da vida social da aldeia. Muitos antropdlogos
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se referem ao clrculo de casas que compoe a periferia da  al-
deia como:a esfera doméstica de uma dada sociedade e passam a

atribuir ﬁma maior importancia ao centro da aldeia, a que deno

minam esfera jurldica e ritual, e portanto pﬁblica . No caso
Bororo a dindmica da vida social se concentra muito mais na
esfera doméstica. Aquilo que ocorre no centro da aldeia é
simplesmente a fprmalizagéo ou oficializagao plblica do que

ja foi vi?ido, discutido e até mesmo pensado e decidido na es-
fera doméstica. A casa € um espago vivo onde as pessoas se re
lacionam ée modo intenso e & neste sentido um campo social em
eterna muaanga. Novos elementos se agregam a casa, pelo casa-
mento, porque estao "de visita", porque estao cumprindo  al-
guma fungéo cerimonial para um defunto que era membro do gru-
po, ou simplesmente para fazer o que eles mesmos denominam de
"parentagém" (companhia e auxilio mituo). Do mesmo modo, as
pessoas saem da casa por inlUmeras razoes: seja porque os‘cunhé
dos nao cpmbinam (um homem tem varios deveres para com Os ir-
maos de sha esposa, principalmente na esfera cerimonial,e fal-
tar a estes deveres pode ser motivo para sérias brigas), por-
que resol&eram mudar para uma outra aldeia, porque o casal re-
sclveu se separar, porgue O genro cansou de trabalhar para ©
sogro, po&que as mulheres da casa ja nao se suportavam mais,ou
entao a salda da casa de deve & morte de algum dos elementos
do grupo; o que via de regra leva as pessoas a queimarem a ca-

sa e abandona-la.

" Além disso a casa abriga pessoas de diferentes clas

V
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e linhagens. Pela sua localizagao relativa no circulo da
aldeia, sébe-se que aquela & uma casa do cla dos Kie, dos Ano-
rnoe cobugiwu, dos Paiwoe Kujagureu, etc., e ela terad pelo me-
nos uma mulher que pertenca a este cla. O fato de individuos
de origem clanica diversa morarem numa mesma casa da a este es
pago uma dinamica maior, pois pessoas de diferentes clas tem
diferentes atribuicdes. Assim, por exemplo, sdo os Anonoe
que devem encerrar o cerimonial do aije (rito de iniciagao
dos meninos), sao as mulheres Apiboregedu ou as Baadojeba
que podeﬁ dancar com baquités em determinados cerimoniais; sao
os homens Baadojeba que devem oficialmente desempenhar a
chefia; sdo os Apiboregedu Kujagureu e coteu que se encarre-
gam da preparagao do cerimonial do patra-bara (parte de uma
das fases do ciclo funerario), etc. Ha também diferentes prer
rogativas clanicas ligadas a comida, além das prerrogativasque
funcionam em termos de pares reciprocos, como o funeral, sobre

o0 qual falaremos mais adiante.

Parte destas atribuicoOes sao realizadas na propria
casa. Sao as maes ou as irmas que pintam os atores de varios
cerimoniais (nominacao, iniciagao, entrega ritual de um couro
de onga, etc.) e esta pintura é realizada na casa; é na casa
que as m@lheres confeécionam as esteiras, bandejas e baguités
cerimoniais; & al que sao preparadas as refeicoes que serao
feitas né casa dos homens, € da casa que saem os alimentos que
serao oférecidos aos espiritos dos mortos e & também dal  que

sao levados os grandes potes com agua para o banho ritual dos
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atores dog cerimoniais. E ainda na casa que sao guardados os
intmeros objetos cerimoniais (pariko, bapo, powari, etc.),tan
to os dos homens da casa como o de outros homens e que estao
la circungtancialmente, aguardando o término de um funeral, ou
porque devem ser guardados por um dos membros da casa, embora

nao pertenga a ele.

A casa é entao palco da preparagac de muitos cerimo-
niais, que serao realizados ou no bororo, ou no baimanage jewu
Lo, . - )
Ou no aife-muga. A movimentacao na casa seria menor se al so

morassem individuos de um Unico cla.

-0 que caracteriza entao este grupo de pessoas que
moram juntas numa mesma casa, se a casa constitui, como vimos,
um campo éocial,dinémico onde ha um coﬁstante entrar e sair e
onde tudo que ocorre & fluido ?

\

5. A casa Como Um Campo Social Feminino

Em primeiro lugar, a casa se caracteriza por ser um
campo social nitidamente feminino. Sao as mulheres que perma-
necem por mais tempo nas casas e & neste local que sao realiza
das as térefas femininas, como a preparacao do alimento e dos
artefatos de palha. Apesar do fluxo constante de pessoas que
se agregém ou que deixam a casa, este fluxo é relativamente ne
nor por parte das mulheres. No caso de separagao do casal,por
exemplo, elas permanecem na casa com as filhas e filhos sol-
teiros; élém disso, a uxorilocalidade funciona também como fa-

tor de permanéncia das mulheres em suas casas.
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£ também da baatada (que compreende o circulo de
casas da periferia da aldeia) que surgem as grandes "fofo
cas", atividade em que as mulheres Bororo parecem bater as mu-
lheres de qualquer outro grupo étnico. (Os homens sao tarmbém
eximios ﬁfofoqueiros“, mas em suas boéas a fofoca passa a ter
o tom de coisa séria). A casa & também centro da sociabilida
de cotidiéna e as mulheres estao continuamente se visitando e
trocando favores, embora morem a poucos/metros de distancia

umas das outras.

'E a este grupo de pessoas que por determinado espago
de tempo ﬁoram juntas numa mesma casa que atribuimos o termo
de grupo doméstico. Este grupo de pessoas constitui de fato
uma unidade social que nao &, entretanto uma unidade social fi
Xa e perménente, porque também a vida social Bororo & extrema-

mente fluida e dinamica.

'Nesta organizagao social Bororo, que tem uma- flexibi

lidade sua principal caracteristica, as mulheres desempenham
um importénte papel. E através delas que sao fixadas as cate-
gorias sociais que tem no plano da aldeia um espago especifi-
co. Pois como veremos a seguir, cada casa concreta representa

uma linhagem, que se articula de um modo especifico a aldeia.

" Além disso & no espago da casa que sao criados os
lagos de substdncia (da Matta 1976) que uneﬁ os individuos co-
residentes. Estes lagos de substincia comum advém do fato de
que esta§ pessoas compartilham do mesmo alimento, moram sob o

mesmo teto, participam uma da vida das outras.
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"0 que da a estas pessoas a caracteristica de grupo €
o fato deias conviverem juntas a partif de certas normas que,
nem sempr§ sao explicitadas, sao, nao obstante,observadas por
todos. A convivéncia de familias nucleares distintas numa mes
ma casa e%ige, como vimos, a criagao de espagos soclais dis-
tintos no seu interior. A convivéncia implica também numa cer
ta divis§§ de trabalho entre seus membros. Uma mulher vai bus
car agua ho corrego, a outra traz os mantimentos da rogca e a
outra cozinha enquanto as meninas mals velhas se encarregam

de tomar conta das criangas menores. Também os homens juntam

seus esforcgos para aquilo que & necessario na casa.

6.'Divis50_ de Trabalho: Rocas, Coleta, Caga e Pesca

‘Num levantamento que fiz sobre rocas na aldeia do
Corrego Gfande ficou bem claro que as pessoas que moravam . jun
tas numa mesma casa trabalhavam todas numa mesma roga, sendo
o produtojde seu trabalho distribuido a cada um dos membros da
casa segundo suas necessidades. Em geral quando se pergunta de
quem € determinada roga sempre vem o nome de um homem e nunca
0 de uma mulher. Isto se explica, provavelmente, porque sao
0s homens;que realizam a maior parte do trabalho na roga: der
rubada, qﬁeimada e capinagem, ao passo que as mulheres s aju-
dam no plantio e na colheita. E sao os homens de meia idade
que maisbée dedicam a este trabalho, pois os velhos ja nao tem
fdrgas e o0s mals jovens tem uma vida conjugal muito instavel,o

que faz com que eles estejam trabalhando ora numa roga, ora
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noutra. (Além disso os jovens atualmente preferem  trabalhar
nas fazendas pr6ximas a reserva ou entao pegar uma empreitada

no posto)..

. Nunca vi pessoas que morassem separadas terem juntas
uma mesma ro¢a. Mas o inverso pode ocorrer, quando por exem-
plo um casal vem de uma outra aldeia com seus agregados e re-
solve se estabelecer numa casa. Esta casa passara entao a con

tar com os produtos de duas rogas.
|

'E ha também casas que nao cultivam roca nenhuma; em
1975 no Cﬁrrego Grande de 1l casas, 3 nao possuiam roga. E im
portante lembrar que os Bororo tradicionalmente nunca se inte-
ressaram muito pela agricultura, ao passo que sempre foram exl
mios cacadores e pescadores. Basta lembrar os inimeros ri-
tuais associados a caca e a pesca, ao lado de um dnico ritual
para os produtos agricolas e que &€ o ritual do milho. Além
disso as rogas sao pequenas: em geral cerca de 10.000 metros
quadrados%(para uma média de 7 pessoas) que O observador mal
avisado téré dificuldades em distinguir do cerrado que a cerca.
Os principais produtos cultivados sao a mandioca, o caré; o

milho, o mamao, banana e um pouco de arroz gue nunca sobra pa

ra semente do ano seguinte porque € totalmente consumido.

- As mulheres contribuem com um item importante da die
ta Bororo e que sao os produtos da coleta: mel, cécos dos mais
diversos tipos, frutos do cerrado, ovos de passaros e de tarta

rugas. As criangas e, as vezes, também os maridos, participam
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destas excursoes de coleta, onde em geral as pessoas se diver-
tem muito. Uma parte daquilo que & conseguido & consumido no
proprio local da coleta e o resto é levado para casa. O que
tiver sobrado serd distribuldo pelas proprias ﬁulheres, que en
tao .levam os produtos da coleta para a casa onde moram seus
filhos caéados, para as casas onde moram os futuros conjuges de
seus filh@s e finalmente para aqueles com quem mantém lagos de

amizade.

'Além dos produtos que advem do trabalho na roga e

da coleta, os membros de um grupo domestico contam também com

a carne dé caga - que hoje em dia vem se tornando cada vez
mais rara -, e a pesca, quando pescadores profissionais nao
cercam o rio, impedindo que os peixes subam e cheguem até a
reserva.

iCac;a e pesca sao atividades masculinas e as mulheres
apenas exéepcionalmente exercem tal atividade, quando por exem
plo encontram um bicho de volta para a aldeia, ou quando ha al
gum peixe atordoado no rio, apds uma pescaria com timbo.  Mas
sao algumas mulheres especIficés que carregam para a aldeia a-
quilo que foi obtido pelos homens numa cagada ou pescaria ri-
tual. As maes de @x0e COmMO Sao0 deSignadés as mulheres encar
regadas da alma dos mortos, sao em geral esposas, irmas ou’
maes dos1 homens que foram cagar ou pescar. Pelxe e carne sao
entao préparados pelas mulheres e depois distribuidos pelos

homens entre os diversos atoe no bai mana gefewu (casa dos

homens) segundo critérios muito especificos. (Para maiores de

talhes sobre o "Mundo da Caga", ver Viertler pgs. 68-74).
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' Canajo, um 6timo informante da aldeia de Corrego

Grande, resolveu me explicar, através do exemplo do pacu (um

~dos peixes mails apreciados por eles), como o peixe é tradicio-

nalmente distribuido:

2. 0

aroe

. Pobu codrabu cora - € considerado o melhor pedaco

e devera ser entregue a um aroe na casa dos ho-
mens. O a#roce €& o individuo que, por ter matado
uma ong¢a, ou animal eguivalente, e entregue seu
couro aos parentes de um individuo falecido, pas
sa a ser o substituto social do morto. O moad,
como & conhecido pelos Bororo este modo de vingar
o morto, da ao cagador o direito de receber comi
da (além de varias outras prerrogativas, sobre as
quais falaremos no capIitulo IV) da mae do aroe
(que & a mulher que ficou encarregada de tomar
conta da alma do finado), e que portanto devera
alimentar seu substituto social do mundo dos vi-

vos) (2).

. Pobu pereto - Barbatana anal dos peixes; serd en-

treque ao individuo que tiver carregado o peixe,

e Jue nem sempre € a mesma pessoa que O pescou.

Pobu paru boiadadawu - corresponde a parte do
meio,que em geral € oferecida aqueles a quem sede
ve favores, ou aqueles com quem se mantém rela-

¢oes de amizade.

também poderd enviar, através do irmao, marido, ou

filho da mae do aroe o peixe que ele mesmo tiver pescado, para que
esta mulher cozinhe para ele.
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4, Pobu ano - a cabega, com a qual fazem um caldo de

sopa que € consumida pelo pessoal da casa.

5. Pobu bure - considerado como o pior pedago do pei
Xe, o rabo sO & consumido pelo pescador ou por

sua esposa (3).

6. Pobu peguno - a tripa. Uma parte e jogada fora e

a outra serve para fazer gordura.

% A caga de grande porte, como anta, queixada, etc. e
também oneto de uma cuidadosa distribuicao. Depois de  des-
trinchada, sempre do mesmo modo, & distribuida pelo cagador.
Os melhofes pedacos para seus parentes, sua mulher e filhos,os
outros para seus filhos rituais( os axroe. (Zé Maria, Sangra-

douro, Viertler, 19).

‘ Note;se que o alimento conseguido pelas mulheres €
distribuido por elas mesmas e de casa em casa, ac passo que O
alimento;conseguido pelos homens & distribuido por eles no
bai m&na;gejEWu e consumido também nas casas da periferia da
aldeia (na casa dos homens eles apenas provam O que recebe-
ram) . Observe;se também que o alimento & invariavelmenteprg
parado pélas mulheres,mas quando se trata de alimento masculi-
no (carme de caga ou peixe) elas nao poderao saber a quem sera designado,

pois aroe é assunto de havens, e como tal interditado as mulheres.

3. "De gustibus non disputandum : ". Depois de uma pescaria

com um Bororo meu irmao resolveu oferecer-lhe um pedago do
peixe que ele tinha pescado, pois o Bororo nao havia conse-
guido nada. O Bororo, por modéstia, cortou o rabo para si,
o que deixou meu irmao sem o que ele considerava ser a me-
lhor parte do peixe.
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7°'§AVida Social para Fora do Grupo Doméstico

Em "Foundations of Social Anthropology" Nadel su-

gere a seguinte definicao de grupo:

"A group, then, may be defined as a collection of

individuals who stand in regular and relatively per-

manent relationships, that is, who act towards and

in respect of each other, or towards and in respect
~of individuals outside the group, regularly in a
| specific, predictable and expected fashion. The
" relationships making up the group are tﬁerefore vi-
~sible only in the institutionalized modes of co-
| activity" (1969: 146).

Quando se pensa no grupo doméstico Bororo a partifda
definigad sugerida por Nadel vé-se que de fato algumas das ca-
racterisﬁicas enunciadas pelo Autor estao presentes no  grupo
doméstico Bororo. As pessoas que dele participam dividem en-
tre si o@trabalho da casa, assim como as atividades de subsis-
téncia e, em geral, todos observam certos padrces de comporta-

i ! .
mento entre si para que a residéncia comum nao se transforme
numa vida infernal. O comportamento entre as pessoas € até
certo ponfo previsivel e no caso das expectativas entre elas
nio serem correspondidas pode se prever também que alguém, com
grande certeza, deixard a casa (no caso do genro nao se subme-
ter a trabalhar para o sogro e seus parentes afins, no caso
das velhag que se transformam em testemunhas indesejaveis da-

quilo que ocorre na casa, etc.).
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Mas colocado desta forma o grupo doméstico Bororo
aparece como algo extremamente estatico e onde nao se percebe
muito bem a participacao dos diferentes individuos para a
vida do grupo. Além disso égta perspectiva leva a uma indife-
renciagcdo dos diversos grupos domésticos que compGe a socieda-
de Bororol E quando me reporto a aldeia, vejo que esta defini
cao de grupo social &, para o caso Bororo, nao sd insatisfaté-

ria, como também empobrecedora.

/Os grupos domésticos Bororo, apesar de terem uma sé-
rie de caracteristicas comuns entre si, como as que foram enu-
meradas no decorrer do trabalho, sao, no entanto, muito dife -
rentes um do outro. Estas diferencas advém de uma série de fa
tores. Além das diferencas que dizem respeito ds diversas fa
ses no seu ciclo de desenvolvimento ha outras, como por exem-
plo, o nﬁmero de individuos que compoe o grupo. HAa grupos que
abrigam dois ou trés individuos, e que sao muito diferentes
de grupos que tem até 17 ou 18 pessoas. Além disso o grupo do
méstico que abriga o chefe da aldeia € diferente daquele onde
mora o bga& (xama) que por sua vez & diferente dos  outros
grupos. Na casa do baxri o cotidiano & permeado de cantos
para a cu#a de doentes que ©0 procuram e de sesséeé de exor -
cismo de certos animais de caca e pesca. Na casa do chefe ha
um constapte entra-e~sai de homens que se consultam para deci-
dir sobre o que devera ser feito, além daqueles que o procuram

para algum favor.

Além disso cada casa concreta representa uma determi
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nada linhagem, que se articula a organizacao social da aldeia
de uma forma especifica. £ da casa de Bakorokudu que sao anun
ciados og cantos para caca e pesca, 0s atores de cada ritual
provém de casas, lela-se linhagens especificas, e sao muitas
vezes pidtados nas casas; sao determinadas casas, ligadas por
relagoes estabelecidas em tempos miticos que trocam entre si

certas prestagOes rituais.

' Ha ainda, na aldeia do Corrego Grande, um grupo do-
mestico composto quase que exclusivamente de pessoas que vie-
ram da aldeia do Perigara, e que por isso mesmo se diferencia
dos outros grupos. Este grupo inclusive ndo mora na aldeia e
sim numa‘das casas do posto indigena, embora participe ativa =

mente da vida da aldeia.:

i

1 Quando se pensa nas sociedades indigenas como socie-
dades igualitarias, onde ha um alto grau de homogeneidade en-
tre seus ﬁembros, tem-se a tendéncia a minimizar, quando nao
a ignora£ as diferencas que existem em seu interior. As dife-
rengas de personalidade entre os diversos individuos nao sao
nunca mencionadas e este fato contribuil enormemente para dife
renciar ﬁm grupo do outro. Estas diferengas sao obviamente per
bidas durante o trabaiho de campo, enquanto ha convivéncia en-
tre o pegquisador e a comunidade que ele estd estudando; mas a
analise dos dados da pesquisa e a redagao do trabalho ocorrem
num outrd tempo e num outro espago, o que faz com que certos da
dos sejam esquecidos ou deixados de lado. Além disso, o antro
pologo ndo estd acostumado a lidar com fatos que, a seu  ver,

competem ao psicdlogo e nao ao sociflogo ou ao antropdlogo.
!
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O tempo & um outro fator que muito contribui para a
diferencgagéo dos grupos domésticos. A vida social Bororo &
extremamente dinamica e as relacoes entre os diversos indivi-
duos de uma aldeia.passam por um continuo processo de transfor
magoes. Como minha pesquisa de campo foi realizada em varios
periodos ho decorrer de sete anos pudé observar de perto as

transformacoes de algumas destas relagoes.

%Uma grande parte de meus dados de campo diz res-
peito a vida social cotidiana: trocas e favores, visitas, ati-
vidades conjuntas, fofocas e mexericos. Ao iniciar a analise
da pesquisa deparei-me com o problema de como organizar os da-
dos de modo a ter um minimo de visdo sistemdtica daquilo que
ocorre nojdia-a—dia da vida Bororo; como visualisar, a partir
dos inumeros dados de que eu dispunha, as relagSesAentre 0s
diversos érupos domésticos ? Como depreender, a partir destes
dados, regularidades e processos recorrentesdo cotidiano da vi
da social que nao sao imediatamente perceptiveis ao observador?

‘Decidi—me, a usar o método de rede social (social

networks) proposto por Barnes (1954,1968, 1972) e outros (4).
Esta metodologia tem inicio por volta da decada de 50, gquando
varios antropdlogos se voltam para o estudo de sociedades com-

plexas que passam por um rapido processo de mudanga. Embora mui

4. Dentre os principais autores que se dedicaram ao desenvolvi
mento desta metodologia de analise destacam-se: Bott, E.
(1971) ; Epstein, A.L. (1971); Mitchell, J.C. (1971); Boisse
vain, J. (1973), Barnes e outros.
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tos continuassem a estudar pequenos grupos nestas sociedades,ja
nao era possivel continuar utilizando a metodologia desenvolvi
da por funcionalistas e estruturalistas, que era, segundo es-
tes autofes, pouco instrumental para a analise do conflito e
da mudanéa social, dados extremamente importantes neste  novo
campo de estudo. Outro fator que dificultava a utilizagao da
metodologia funcionalista era o fato dos grupos estudados nao
apresentarem fronteiras fixas, o que dificultava a analogia
funcionalista com os sistemas naturais. Finalmente,havia gran
de tendéncia de se desconsiderar o indivIiduo como fator prepon

derante nas situacoes sociais.

 No Prefacio a "Network Analysis, studies in  human

interaction" Jeremy Boissevain afirma:

""Ne twork analysis is thus first of all an attempt to
reintroduce the concept of man as an interacting so-
cial beiﬁg capable of manipulating others as well as
being manipulated by them. The network analogy
indicates that people are dependent on others,not on
an abstract society. ...network analysis seek to
place again in the foreground of social analysis the
notion of internal! process and the inherent dynamics
in relations between interdependent human beings''.
(p. VILl). |

Praticamente todos os autores que se utilizam desta
metodologia sao unanimes em reconhecer seu débito para com a
analise funcionalista, principalmente para com os conceitos

desenvolvidos por Radcliffe-Brown. No entanto, a principal di
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ferenca entre as duas abordagens esta na utilizagao do proprio
conéeito de rede social. Enquanto para Radcliffe-Brown o con-
ceito de fede é usado como uma analogia para evidenciar as re-
lacoes enére as diversas posicoes socials e que constituem o
que ele denomina de estrutura social, para autores como  Eli-
zabeth Bott e Barnes o conceito de rede social nao & usado de
forma metafdrica e sim como um instrumento analitico cujas pro
priedades fundamentais sao as miltiplas interconexoes e as rea
coes em cadeia verificadas a partir de observagao empirica dos

individuos em acao e nao de formas ideais de desempenho de

papéis tais como elas sao enunciadas pelos informantes.

Segundo Barnes (1968:109):

""The notion of network has been developed in social
‘anthropology to analyse and describe those social
iprocesses involving links across, rather than within,

group and category limits'".

De fato, no que diz respeito aos Bororo, as relagaes que unem
os diversos grupos domésticos na sua vida cotidiana sao de
certa forma mais notdrias do que aguelas gue ocorrem entre mem
bros de um mesmo grupo doméstico. Este fato & decorréncia
da préprié necessidade de vida social da comunidade Bororo, ja

que, em termos econdmicos, cada grupo doméstico €, potencial -

mente, uma unidade praticamente auto-suficiente.

Como a maior parte dos meus dados de campo diz res-

peito a aldeia do Corrego Grande decidi limitar-me a apresenta
|
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cao dos grafos desta aldeia, ja que, por serem mais completos,

permitem uma melhor visao do problema (5).

iPara facilitar a apresentacao dos dados resolvemos
dispor todas as casas ao redor de um Unico circulo, mesmo aque
las que seé situavam‘no posto indigena (casas W, T e X), na ro
ca do posto (casa U) ou atras do circulo da aldeia (casa S).
As casas que no grafo estao pontilhadas correspondem exatamen-
te aquelas que se situam fora do circulo da aldeia e sua loca-
lizacao no grafo foi feita a partir do cla a que pertencia o
maior numero de individuos da casa. Assim a casa T, situada
no Posto Indigena, abriga predominantemente mulheres do cla
Baadofeba, razao pela qual foi colocada proxima a casa H. De
pois que élaboramos os grafos percebi que havia um menor nime-
ro de informagoes a respeito destes grupos domésticos, o que
se explica pelo fato de eu ter permanecido praticamente todo o
tempo da pesquisa na aldeia.

A casa 7 corresponde ao bai-mana-gejewu, casa dos
homens que se situa proxima ao centro da aldeia. Ela foi in-
|
cluida nos grafos uma vez que ha uma série de homens (6 ao to
do) que fazem do bai-mana-gefewu a sua residéncia permanente
e que continuam mantendo relacOes com Os outros grupos domés-
ticos, principalmente com aqueles onde moram suas filhas e suas

irmas classificatorias. Como sO tive acesso a casa 2 eml973,

. nao ha nenhum dado sobre estes homens em 1970 e 1971.

5. A elaboracgao dos grafos nao teria sido possivel sem a ines-
timavel ajuda que recebi de Jorge Eduardo Leal Medeiros, a
quem muito agradecgo
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0s grafos mostram também a variagao do nimero de ca
sas ao loﬁgo dos anos (15 casas em 1970 e 1971, 20 em 1973 e
17 casas em 1975). As casas que foram abandonadas'ou queima -
das, em geral em virtude da morte de um individuo que perten-
cia ao grhpo, figuram nos grafos como um 'bloco escuro'. Em-
bora os grafos apresentem um total de 23 casas, em nenhum dos

anos todas elas estavam ocupadas.

:A cada casa do grafo corresponde uma letra, que per-
manece a mesma no decorrer dos quatro anos aqui representados .
Cada indi&iduo recebe um nimero, precedido da letra da casa a
que ele pértence. Para facilitar a manipulagao dos dados  es-
tes numeros saoc tambem fixos, ou seja, se a mulher Bl tiver
mudado de%aldeia em 1972, ou caso ela tenha morrido, ninguém

mais aparecera no grafo como Bl.

Camo se sabe, a mobilidade dos individuos dentro da
aldeia e ﬂuito frequente, principalmente entre os rapazes mais
jovens. Para resolver este problema elaboramos um grafo onde
aparece essa mobilidade e as equivaléncias entre os individuos.

Assim,por exemplo, B7 € a mesma pessoa que W10; A7 é igual a

J3, e assim por diante.

bs grafos mostram ainda um maior nimero de informa -
coes referentes ao ano de 1973, época em que permaneci mais temr.
po em campo. HAa, finalmente, uma total auséncia de dados so-
‘bre a casa E, o que se explica pelo fato dos treés individuos
gue a ocupém nao falarem portugues e serem de personalidade ex

tremamente fechada.
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No decorrer deste caplitulo narro alguns casos que
presenciei e que elucidam os pontos que estou querendo mcstrar.
Sao casos que envolvem relagOes entre as pessoas, a quem me
refiro, para maior facilidade de leitura, atraves de nomes pré
prios em portugues. Por motivos éticos, todos os nomes que

aparecem sao fictlicios. A inicial do nome corresponde a letra

da casa onde a pessoa mora.

‘Quando se procura analisar o conjunto dos grafos
percebe-se como é dificil sistematizar e concluir a respeito
do cotidiano da vida numa aldeia indigena. Esta dificuldade
advém da propria caracteristica do cotidiano tomado como reali
dade empi#ica, como o proprio fluir da vida social, e gue, por
isto mesmé, dificilmente se enquadra nas normas ideais do com-
portamentd concebidas pelos proprios agentes sociais que és

vivem. Cdmo diz Leach (1976:14):

AL Jos hechos de la etnografia y de la historia so

1o pueden parecer estar ordenados de forma sistemati
ca si imponemos sobre estos hechos una invencion del

pensamiento'.

Os dados apresentados nos grafos dizem respeito ao
dia a dia dos Bororo, quem visita quem, quem troca o que e com
quem, que pessoas desempenham conjuntamente uma atividade e
que atividades sao estas, que tipo de favores as pessoas se
prestam, que pessoas mantem entre si'rélagSes advindas de uma
obrigatoriedade ritual, que pessoas mantém entre si relagoes so

cials negativas (intrigas, roubos, separagaes, etc.) e assim
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por diante. Estes dados foram colhidos ao longo de cinco anos
de pesquiéa de campo, o que permite também perceber que estas

relacdes estao num continuo processo de transformagao.

Gostaria, num primeiro momento, de permitir que os
dados falem por si. Em seguida vou procurar comparar estes da
dos - colhidos através de observagao, e nao de perguntas a in-
formantes, - as informagdes que obtive em campo dos  proprios
Bororo, e também as conclusSes a que chegaram outros autores

que se dedicaram ao estudo deste grupo.
As Casas da Aldeia

iEm primeiro lugar, percebe-se que nao ha um nimero fi
xo de casés para cada cla, variando também o nimero de casas
que cada cla ocupa ao longo dos anos, tanto ao redor do circu-
lo da aldeia, como fora do circulo (vide tabela 1 ). A Oni-
ca coisa que é fixa & a posicdo relativa que cada cla deveréd
ocupar no circulo da aldeia. Assim, por exemplo, os Apibohre-
gedu devem se localizar entre os Iwagudu e os Paiwoe,os Bo
kodors Ecenae entre os Kie e os Baadojeba Cobugiwu,  Os
Aronoe entre os Baadojeba Cebegiwu e os Iwagudu. Ja a localiza
cio das casas de diferentes linhagens de um mesmo cla nao & tao
rigida e as variacdes se devem ao contingente demografico da
- aldeia num determinado momento e aos arranjos efetuados pelos

homens de maior prestigio. Segundo Viertler (1972:226):

“A localizacao das choupanas ou grupos coresidentes
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expressa apenas um dos diversos critérios utilizados
para definir a posigao social dos Boe, concebida tam
‘bem segundo os critérios da cor, do tamanho, da ida-

‘de relativa, etc.'".

A. A Relacao Entre Membros de um Mesmo Cla

Pessoas do mesmo cla mas de linhagens hierarquicamen
te diferentes ou de diferentes sub-clas nao devem morar na mes
ma casa. "Coreu nao pode morar com Kujagureu” dizia um in-
formante referindo-se a um critério de diferenciagao clanica
(pretos e vermelhos). E por isso que ha uma casa para os Pai-
woe coreu (casa S, fora do circulo) e uma outra para os Pad-
woe Kujagureu (casa Q, e posteriormente, quando da morte de
um dos membros da casa Q, estes se transferem para a casa R);
uma casa para os Iwagududogedu coreu (casa J em 1970) e uma
outra para os Iwagududogedu kujagureu (casa L). E por isso
tambem que as mulheres Bokodon{ ocupam casas contiguas no
circulo da aldeia. Segundo um informante, a mulher Bokodond
da casa C ¢é maior que a mulher Bokodori da casa D, dai o

fato de nao poderem ocupar O mesmo espago.

Nem mesmo a divisao tugarege/ecerae €& necessariamen-
te fixa na disposigao das casas da aldeia do Corrego Grande. A
casa J, pdr exemplo, foi durante muito tempo ocupada por mulhe
res do cla Iwagudu;‘ uma delas, Julia, morre em 1973 e Ju-
dith se tfansfere com o marido (Jacd), em 1974 para a aldeia

de Tadarimana. Permaneceu na casa uma mulher do cla Bokodord
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Justina (J6) e que se julgava com direito de continuar ocupando
a casa poﬁque seu pal pertencia ao cla Iwagudu (a mulher
Iwagudu que se transferiu para o Tadarimana era sua tia pater
naj. Paré esta mulher era estratégico continuar ocupando a ca
sa (apesaf daquele espaco nao ser de Bokodori] porque ela
havia brigado com todas as outras mulheres Bokodoni e era
boicotada pela maioria das pessoas da aldeia. O que fazer ? O
cupar uma das casas Bokodoni{ no clrculo da aldeia seria im-
possivel,:pois ninguem aceitaria compartilhar uma casa com
ela; construir uma casa para si seria muito dificil ja que o
marido a ﬂavia abandonado. Restava-lhe apenas continuar ocu*
pando a casa onde ja estava e justificar-se apelando para a
descendéncia paterna (que via de regra néb'determina a ocupagao
das casas). Este & apenas um exemplo para mostrar que na vida
real nao existe uma norma uUnica e inflexIvel que determine o
conportamento de uma pessoa. Pelo contrario, as pessoas estao
continuam%nte tendo que se decidir entre alternativas de acao
e sua escolha se voltara para a alternativa mais estratégicana

quele dado momento.

'} A rede social de um homem & sua seguranga contracrl
se e também a base sobre a qual ele pode construir -

suas estratégias sociais'" (Fry e Howe; 1975:85).

No entanto, sempre sera necessario justificar a de-
i .
cisdo tomada em termos de algum principio socialmente aceito
e que no caso da mulher Bokodord{ era a justificativa de des-

cendéncia paterna.
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'Note-se também que, quando a alternativa escolhidaes
capa por demais aos padroes ideais tradicionalmente estabeleci
dos, a tepdéncia que mais se verifica € a de uma situagao ins-
tavel e que se vé constantemente ameagada. Em 1977,quando vol
tei a Mato Grosso fui encontrar esta mulher Bokodoii na aldeia
do Tadarimana. As pressoes no Corrego Grande foram muito vio-
lentas e sozinha ela nao conseguia mais se colocar na aldeia.

Mudou-se para o Tadarimana onde poderia ficar com aquele que

mais iria apoia-la: seu irmdo por parte de mae.

‘Quanto as relagoes interpessoais apontadas nos gra-
fos, percebe-se que ha uma menor frequéncia de relagoes entre
pessoas do sexo feminino que pertengam a casas contiguas e que

sejam do mesmo cla, principalmente se as pessoas em questao ti

verem aproximadamente a mesma idade. Assim, por exemplo, a
mulher Bokodor{ Beth (B6) mantém relagoes ocasionais com
Divina (D4) e Dulce (D7) que sao mulheres Bokodori mais no

vas que ela, mas n3o mantém nenhuma relagao com Denise (Dl) e
Dilma (DZQ, mulheres Bohkodoni e que tem relativamente a mes-
ma idade que Beth (B6). As mulheres Bokodori da casa C tam-
bém nao mantém relacoes frequentes com as mulheres da casa B
e da casatD. Ocasionalmente Dulce (D7), gue & uma menina Bo
khodoni{ visita Cacia (Cl), uma mulher ja muito velha dos Bok o-
dori. (Mesmo assim a relacdo é ocasional, e nao frequenté). -
Também nab se notam relacoes entre os membros das casas J, K e
L, todas ao cla Iwagudu, oﬁ entre as casas O e P dos

Apibonregel
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‘jﬁ em vista disto que se torna importante conside-
rar nao apenas o cla de uma pessoa mas também o grupo residen-
cial e a iinhagem a que ela pertenca, pois membros de um mesmo

cla nao atuam sempre como um grupo Unico e coeso.

:Viertler (1972, pgs. 199 e sequintes) aborda o tema
das‘relagées interpessoals no contexto da aldeia a partir de
uma perspéctiva diferente; na medida em que seu foco principal
de interegse sao os le e os ledaga-mage, procura se  deter,
principalmente, nos aspectos decorrentes da posse e atribuicao

de nomes e titulos ({e e iedaga-mage).

Sua abordagem se prende muito mais a realidade Boro-
ro tal como ela & concebida (ainda que em termos das proprias
concepgdes boe) e ndo como ela & vivida no dia a dia. E esta
perspecti&a que lhe permite afirmar, por exemplo, que "... oOs
modelos ressaltam a solidariedade entre irmaos e irmas do mes-
mo cla ordenados dentro do mesmo setor porque cuidam dos mes-

mos filhos, vivos ou mortos" (pgs. 204-205) .

0s modelos da aldeia de fato ressaltam esta solida -
riedade més, como se pode ver pelos grafos, esta solidariedade
nao é vivida no dia a dia das pessoas que pertencem a um mesmo
cla e que horam‘em casas contiguas. Esta solidariedade s0 o-
corre entre pessoas que moram numa mesma casa ou em casas dis-
tantes umaé das outras, mas nado em casas contiguas. Esta soli
dariedade ' concebida (entre membros de um mesmo cla) surge tam

bem em momentos extremamente formalizados, como € 0 caso dos
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funerais. Mas também neste caso, como veremos posteriormente,
~ as pessoas tendem a ocupar o mesmo espago no circulo da al-

i - +
deia, ao inves de diferentes espagos adjacentes.

£ por isso também que esta solidariedade é mais via-
vel : entre homens do que entre mulheres, ja que aqueles, em
virtude da uxorilocalidade, tendem a se esparramar pelas diver

sas casas da aldeia.

ﬁA perspectiva escolhida por Viertler mostrou-se ex-
| ' ,
tremamente eficaz para a compreensao da visao de mundo que Os

Boe desenvolveram; escapam-lhe, no entanto, certos aspectos
da realidade social Bororo tal como ela e vivida pois,como seu

proprio informante afirma:

'"Representar os Boe por meio de iedaga-mage signifi
ca esvazia-los dos seus atributos humanos decorren-
;tes das diferencas de sexo e de poguru, distinguindo‘
0s sadios e doentes, velhos e jovens, homens e mulhe
#es, maduros e imaturos, preguigosos ou briguentos ,
que vao influenciar o prestigio de cada le dentro do
contexto da aldeia" (Airugodu, C.G., 1970,citado a

pagina 207).

A impossibilidade de colocar na pratica o modelo con

cebido & também explicada pelas prdprias convicgoes boe:

"0s boe sabem muito bem que a aldeia possui gente ruim

que vive usurpando o que é dos outros,chamando o bo-
i .
pe para dentro dela. As aldeias reais nada mais sao

do que sobras daquilo que o bopeffez: velhice, doen-
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¢as, brigas e mortes, desfigurando o arranjo de le

ideallzado pelos seus construtores' (p. 208).

B. "Encostados"

0s grafos mostram também uma grande'frequéncia de
confactos:sociais positivos entre membros de casas adjacentes
('encostados' na traducdo dos Bororo) que pertencam a clas di-
ferentes.l Veja-se as relacoes entre as casas A  (Baadojebal
e B (Bokodoni) em 1973; entre as casas G (Bokodoni) e F e W
(ambas Kie) a partir de 1973; entre as casas H (Baadojeba) e I
(Aroroe) ,que apesar de encostadas pertencem a diferentes meta
des; entre as casas G (Kie) e H (Baadojeba) em 1970 e 1971;
entre I (Anonoe) e J (Iwagudu) durante todos os anos da pes
quisa, indepéndentemente de quem ocupava a casa; entre as ca-
sas L {(Iwagudu)e O (Apiborege) entre P (Apiborege) e Q (Paiwoe)

em 1970 e 1971.

Contactos entre membros destes mesmos clas mas que
ocupem casas nao contiguas s3o menos frequentes, embora também
ocorram. Veja-se nos grafos as relagSes entre as casas A
(Baadojeb&) e C (Bokodori) em todos os anos, entre I (Aronoe)

e L (Iwag@du) em todos os anos e entre L e P (Apiboregedu].

‘Antigamente havia um nimero maior de casas ao redor
!

do circulo da aldeia (6) e elas eram feitas com telhados de

6. Em 1934 Lévi-Strauss aponta 26 casas na aldeia do Kejari
(Tristes Tropiques, Plon, Paris, 1955, p. 249).
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duas aguas que nao iam até o chao.Isto permitia uma convivén-

cia mais Intima entre membros de casas contiguas. Como me

disse um informante:

"Marigudu (antigamente) as casas eram bem juntas umas

das outras e podiam fazer 4wobe, um olhava a casa

do outro. Agora so fazem fofocas, fica um reparando

no outro. Aroroe cobugiwu (que nao conta com nenhum
representante na aldeia do Corrego Grande) faz wobe
- com Apiborege. Apiborege com Paiwoe faz wobe de-

le. Eudago kogure puapo (eles se unem). Mamudia
Ugeeceba, Bokodori Ecerae kogune puapo (eles se unem).
: Bokodondi Ecenrae faz wobe no Kie. Kie com cerae faz

eualgo |(ha um buraco entre eles). Paiwoe nao podia
fazer wobe com Iwagudu, so quando esta  encosta-

do'. (C.G., 1975).

" Wobe & o termo usado para parentes préximos do mes

mo cla e 'também para as pessoas que convivem numa mesma casa.

Segundo um informante:

" “"minha gente, seu irmao, sua irma, pai, mae. Quem es

%7(\<\té dentro da casa € {wobe. A um iwobe deve se dar
oy T
&} V"' de-comer, beber, dar lugar para dormir, deixar ele
e
" N\ VA na liberdade dele. Enfeita de nonogo (urucu e
SRR ?
' \\ kidoguro (resina) quando quer" (C.G., 1971).
Apesar de haver atualmente um nimero menor de casas
ao redor do circulo da aldeia, apesar delas serem feitas de

paredes de palha que vao até o chao e de estarem mais afasta -
das umas das outras, perdura a tendéncia a uma maior solidarie

dade entre membros de casas adjacentes, desde que nao sejam do
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mesmo cla. O importante & transformar em wobe aguele que nao

0 € e num certo sentido trazé-lo para dentro de casa.
" Isto vem confirmar o que diz Crocker:

Jl”Nesta tribo as relagoes de linhagem no interior do
mesmo cla sao organizadas de acordo com princlpios
jihierérquicos, enquanto princfpios opostos regem  as
relagoes entre linhagens de clas diferentes. (...)
0 resultado destas diferengas € a oposigao entre mem

bros do mesmo cla, ou parentes, e por outro lado, a

solidariedade entre membros de metades diferentes,ou
"afins". (p. 165).

" E continua o0 mesmo autor, mais adiante:

""No interior das metades, os clas imediatamente adja
" centes sao considerados mais estreitamente relaciona

- dos, quer do ponto de vista social, quer do ritual.

(p. 167).
" E ainda:

' “Relagoes entre clas se traduzem num idioma de igual
- dade e de complementaridade de diferentes atributos, ao
' passo que as existentes entre linhagens no interior

fe3

' do mesmo cla expressam percepgoes de desigualdade e
similaridade" (p. 173-174).

Como as linhagens sao hierarquizadas através de con-

ceitos como maior/menor, mais importante/menos importante, ir
~ J Co . o~ s

mao mais velho/irmaoc mais novo, as relagbes entre individuos de

diferentes linhagens do mesmo cla e que tenham uma diferenca de

idade muito marcante sao tambeém mais faceis e mais viaveis do
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que aquelas entre individuos que pertencam a linhagem diferen-
tes rfo interior do mesmo cla mas que tenham relativamente a
mesma idade. Isto ficou claro quando mostramos as relagoes en

tre membros do cli Iwagudu, Bokodoni e Apiborege (p. 83 ).

‘Ao que parece isto ocorre porque a relaqao que exis-
te entre um individuo mais novo e um individuo mais velho ja e,
por si 36; marcada pela dgsigualdade e assimetria (vide a res-
peito da idade como critério de classificagao o artigo de Zar-
ko Levak: Older/Young Brother‘Relationship Among the Bororo).
Ndo ha, entre estas pessoas, espago para ambiguidades: ha uma
situagao de fato e que € incontestavel, ou seja, uma & mais
velha do que a outra. Mesmo que aﬁpessoa mais nova pertenca ék

linhagem Considerada mais importante, o aspectb determinantena‘

relacdo serd a idade cronoldgica de cada uma.

|

0 mesmo ja nSo ocorre quando as pessoas envolvidas -
tem aproximadamente a mesma idade e pertencem ao mesmo cla
mas a diférentes linhagens. £ muito comum que nao haja um
consenso estrito quanto a maior ou menorvimporténcia desta ou
daquela linhagem (7). Na medida em que o relacionamento entre

estas pessoas € evitado, evitam-se conflitos e disputas em

torno do prestigio de cada uma das linhagens.

7. E como mostrou Levak no artigo acima citado, esta davida
quanto a ordem hierarquica das linhagens de um mesmo cla e
também estratégica pois permite que todos possam assumir as
diferentes atribuicoes designadas as linhagens.



v 3\‘
N |
: §
§
o 4
0 B i
. i
B “ Y
‘ N 1
o
Voo

e

marto veja-se

seus parentes & transformada; durante o funeral dois indivi-

duos relacionados ao morto passam a atuar como

em que estes individuos eram genro e filha do morto, respecti-
vamente. .

C. 0 Cotidiano Através do gltuél

'Os rituais sdo uma constante na vida dos Boe. Além
dos inlimeros ritos de passagem, como 0 de nominagao, iniciagao
e funeral, que serao descritos no proximo capitulo, o cotidia-
no Bororo'é marcado por varios outros rituais, como o da entre

ga de um couro de ong¢a que o cagador abateu para os  parentes

do morto, cantos que antecedem a caga e a pesca, para a colhei
ta do milho, etc.

£ também muito comum um indivIduo pintar um outro,ou

uma crianga, como retribuicao por alguma coisa recebida: em
geral umajcoruja. A pinturé que um individuo faz no outro &

tambem uma forma de reciprocidade que visa aplacar uma ofen-
sa - se meu cachorro morde o filho de meu vizinho, ou se nos-
sos filhos tem uma briga, eu deverei pintar a crianga ofendida.

Através dos rituais novas relagoes sao criadas entre
|

as pessoas, algumas delas se sobrepondo as relagoes ja existen
tes anteriormente.

Assim, por exemplo, os ritos funerarios

eriam um vinculo muito importante entre os parentes do morto e
{ e
Avd

o individuo que foi escolhido como o seu representante (do mor-
to)

no mundo dos vivos.

A propria relagao entre o morto e

ogwa ("pai")
muga ("mae")

rituais do morto, e pude presenciar um caso

(Sobre as relacOes entre o cagador e os parentes

do
Viertler 1976, pgs. 72-79).
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jOs novos vinculos criados pelos rituais se sobre-
poem a ouﬁros j& existentes entre pessoas envolvidas. O que
ocorre entéo, € que ﬁassa a haver entre os individuos relagoes
advindas de diferentes instancias, muitas vezes com contetdos
diversos (direitos e deveres, abordagens, terminologia de tra-
tamento) . A énfase maior ou menor num ou noutro tipo de rela-
cao vai dependef do momento ou da situacao social em que es-
tas pessoas se encontrem. Numa aldeia que conte em média com

120 individuos, pode-se imaginar que & bem alto o niimero de

relagoes que elas podem manter entre si.

‘Existe um tipo de relagao entre os Bororo que se de

nomina iddq} (segundo a EB I: fa, outro; du, suf. {um outro}
- companhéf;o, amigo, representante de uma alma). Havia em
1975, na aldeia do Tadarimsna, um Bororo do cla dos Apiborege,
um homem muito engragado e que estava sempre fazendo fanfarro-
nices. Cérto dia este homem saiu para cagar, meteu-se pelo ma
to e sumiﬁ. Passaram-se cerca de quatro meses e nada dele apa
recer, Sua mulher considerou-o morto, queimou todas as coisas
dele (como se faz normalmente, quando morre um individuo) e ar
rancou seus cabelos em sinal de luto. S6 muito tempo depois &
gue este homem voltou a aldeia e contou o que havia acontecido:
perdera—sé no mato, passou algum tempd desacordado, provavel -
mente emjvirtude de um tombo, passou fome e finalmente chegou a
uma casa 'onde lhe deram de comer. Chegou a ir até Jarudori on
de enconﬁrou seu pai, com quém passou algum tempo. Quando

voltou ao Tadarimana a surpresa de todos foi enorme e resolve-
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ram realiiar um ritual pela sua chegada. Sua mulher cortou-se
toda, tal como fazem nos funerais, chorou ritualmente, e um
homen Bokodoii, portanto da metade oposta a sua, pintou o re-
cémfchega&o, passando os dois a se tratarem de {adu (o termo

é reciproco).

Neste mesmo dia passaram a ser {adu um homem Pailwoe

e um Baadojeba, pois este Giltimo havia sido ferrado no pé por

7\uma arraia e quase morrera. O homem Paiwoe, ensinado por um

1

outro Paiwoe fez para o Baadojeba um odledigo (segundo a EB
II & um canto que indica tristeza, saudade ou alegria) e pin-
tou-o . Durante o ritual a mde do individuo Baadojeba entoou

o choro ritual.

'Um homem pode ter varios {adu. Aquele mesmo homem
Apiboregedu que havia sumido era 4adu de um Baadojeba, chefe
da aldeia do Corrego Grande, que havia sido mordido por uma
tucanguira (formiga). O homem Apiboiegedu matou uma tuéangu£
ra, deu-a‘para o0 Baadojeba e os dois passaram a se tratar de

Ladu.

0s 4{adu n3o sdo necessariamente de metades opostas,
embora o sejam preferencialmente. Havia no Corrego Grande dais
homens tqga&egedu,um Paiwoe e um Apdlboregedu que se
tratavam por este termo, tambem por causa de uma arraia que
havia mordido um deles. O outro matou uma arraia e deu-a para

o que havia sido mordido.

Como se vé pelos casos narrados, a relacao entre dois
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individuoé que passam a se tratar de {adu estabelece~se quan
do um deles, depois de passar por uma situacao muito  proxima
a morte, recupera, por assim dizer, o seu proprio corpo e a
sua propria alma e, neste sentido, & como se ele nascesse de
novo. O éutro individﬁo, que passa a ser seu {adu €& uma lem-
branga viva de sua "quase morte" e de seu "retorno” ao  mundo
dos vivos, € alguém que nao deixou que o evento "passasse em
brancas nuvens" pois vingou o ofendido abatendo um animal seme
lhante aqheleAque havia causado a améaga e pintou o ofendido

ritualmente.

. }
Note-se que a pintura corporal e um dos principaisre
pintialiitnd St =

cursos utilizados pelos Bororo para a caracterizagao da identi

dade social de um individuo. E por isso que durante este ri-

e T T T o s

T e o e T

EGEiﬂo Ladu deve pin£;}ﬂgéu companheiro, pois nao importa a-
penas recﬁperar o corpo e a alma de um individuo mas, antes de
tudo, rea&er e restituir-lhe a identidade social que se viu
ameacada. E na visao de mundo Bororo esta identidade social
sO pode ser pensada e estabelecida atraves de uma relagao de
oposicao e complementaridade. E através ae outro, do meu ou--

tro, que eu me identifico.

‘A relagao entre os 4{adu & marcada pelo respeito;
sequndo um informante os J{adu passam a se tratar como se
fossem irmaos, "quando tem alguma coisa, comida, anzol, fle-

cha, ele da, mas sem cobrar"..

‘Poderiamos invocar aqui, a titulo de comparagao, a
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amizade formal entre os Kraho. Manuela Carneiro Cunha, num en
salo sobre a amizade formal e o companheirismo, como elementos

formadores da identidade social Kraho diz:
""... porque se pede ao amigo formal que sofra o mes-
“mo dano fisico da vitima original, queimadura, pica-
'da de marimbondo, ou de formigao, senao porque  in-
~flingir o dano ao antonimo & duplicar, relterar a ne
' gagao e o ataque, e recobrar assim a Integridade Inl
jcia], que fora atingida' (1979:34).

T,
comnins —————

; E possivel, ao meu ver, estabelecer uma compéragéo
entre o amigo formal entre os Kraho e o 4adu entre os Boro
ro. Ambaé sao relacoes que envolvem distancia e respeito; am-
bas sSo relacoes que implicam em solidariedade, aspecto este
que & formalmente estabelecido. Como mostrou Carneiro da Cu-
nha, a amizade formal intervém nos "ritos de iniciagao e fim
de resgu%rdo do assassino, quando os amigos formais permitem
a reinteqragao de um Kraho segregado do convivio social e,even
tualmenté, sua instauragao em uma nova ordem social". (1979:32).
Também o ' {adu Bororo, como vimos nos exemplos acima, reinte-
gra o individuo que estava perdido ou que foi fisicamente amea

cado.

' 0 amigo formal Kraho tem um campo de agao muito pro-
ximo aquéle que entre os Bororo & desempenhado pelo <adu,pelo
Loaubadaie (preceptor do iniciando) e pelo aroe malwu (re-
presentaﬂte de um morto). No entanto, tenho a impressao de

que a diferenca entre estas relagoes que os Bororo estabelecem
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e a do amigo formal Kraho consiste menos no fato de serem trés
instituicdes entre os Bororo e uma Qnica entre os Kraho, e

mais no principio 16gico que as impulsionam. Entre os  Kraho

‘"o amigo formal seria o que contradiz, nega evita e
finverte seu parcelro, e que lhe abre assim um campo
pessoal,... de certa maneira Unico, diferenciado, e s0
‘bretudc provido de uma dinamica propria; em suma, co

‘mo um sujeito" (1979:38).
Assim, entre os Kraho a

ﬁ ‘"alteridade € posta e nao dada' (idem 36, grifo da

Autora).

Ao contrario, entre os Bororo e esta alteridade dada que de-
ve ser "récuperada" para que a identidade se constitua. Assim,

os L{adu devem ser de cla diferentes e preferencialmente de me-

-

tades opostas, o aroe maiwu e alguém da metade oposta a do

\ morto, o ALorubadare pertence a metade oposta a do iniciado.
|

;Por isto entre os Bororo o 4{adu nao deve sofrer o
mesmo dano fisico que aquele sofrido pelo individuo com quem
ele travoﬁ a relacao, e sim gbater um animal igual aquele qﬁe
causou o dano. Entre os Bororo o principio que entra em agao
para o estabelecimento destas relagoes & o que poderfamos cha-
mar, na falta de melhor termo, de 'representagao' (ou entao
substituicao), que a alias, o termo utilizado pelos proprios Bo-

roro em portugues, para traduzir estas relagoes. Ou seja, o]

\})\/J ;{‘»n‘: t;\ - | . N L d -
\“jo <:;Ladu e o individuo que representa um outro, que e tal qual o
\ ‘ .
T Mﬁ outro a ponto de ambos se tratarem como se fossem irmaos. A
\\\:‘ \\ "J ~ : ~ ) ‘
(> $Y‘ relagao entre irmaos envolve, para os Bororo,uma identidade de

substancia (pessoas que tem o mesmo sangue) e uma identidade
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social pois sao individuos que pertencem ao mesmo cla. Neste
sentido, quando dois individuos passam a manter entre si a re-
lagao de jiadu e a se tratarem como se fossem irmaos, eles
estdo 'recuperando' uma diferenga dada (sdo pessoas de clas
diferentes) e assumindo uma identidade, sendo este o  aspecto
da relaqéé que & artificialmente construido , exatamente ao
contrario do que ocorre com os Kraho. Veremos posteriormente

que & tam#ém este o principio que entra em agao no funeral, quan

do se escolhe o aroe maiwu do morto.

‘Dentre todos os rituais que permeiam o cotidiano da
vida social Bororo o funeral e, fora de duvida, o que mais so-
licita e ébsorve um maior nimero de pessoas. O funeral & tam-
bem o maié longo de todos os rituais e o mais elaborado: envol
ve praticamente todas as pessoas da aldeia e um vasto ciclo
de atividédes que incluem caga, pesca, cantos, refeigées cole-

tivas na 'casa dos homens, jogos, dangas, etc. Sobre o funeral

falaremos detalhadamente no proximo capitulo.

Aqui é importante ressaltar que os grafos indicam um
maior nimero de relagoes (trocas, visitas, favores) exatamente
a partir da casa a que pertencia o individuo que havia faleci
do naqueie ano. Assim, em 1971 a casa que apresenta uma maior
concentrégﬁo de relacoes é a casa H, a casa Baadojeba Anrua,
a que pertencia Horacio, falecido naquele ano. Em 1973 pude
presenciar os funeais de dois individuos, um Bokodoad e um
Baadojebd Jendigi Otogiwu, que pertenciam, respectivamente, as

casas B e A, as que apresentam, neste ano, um maior numero
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de relacoes. Em 1973 a morte de uma crianga Iwagudu, filho
do casal que morava na casa L, intensifica as relagoes dos mem

bros da casa.

0s grafos mostram também um maior nimero de relagoes
rituais entre individuos que sao afins: H/WB, H/WZH, W/HZ. Vg
ja-se nos . grafos as relagOes de Candideo (Cé), um homem do cla
dos Aroroe, de muito prestigio, casado com Cacia, uma mulher
Bokodofi.? Ele recebeu mondl de Quartin (Q4), um homem Bokodori,
e de Gumercindo (Gl3), um homem Baadojeba casado com uma mu-
lher Bokodoti. Em 1975 morre o filho de Lais (Ll) e Lineu
(L2), este Gltimo filho de Candido (C2) e a partir dai intensi
ficam-se as relagCes rituais entre eles. Cacia (Cl) é a mu-
lher Bokodori casada com Candido (C2) (o homem Axrgroe); suas
principaié relagOes rituais se dao com Irene (I3) e Irma (I4),
mulheres Anrokoe, portanto do mesmo cla de seu marido. Cacia
tem também relagdes rituais com Indcio (I8), um rapaz do cla
dos Anbnpe (Indcio havia matado uma coruja para Cacia (Cl)

que pintou-o em retribuicao).

As relacOes entre parentes consanguineos ({wobe) sao
em geral menos ritualizadas do que as que ocorrem entre afins.
Parentes consanguineos podem ser escolhidos como representan -

tes de um morto (axroe mai{wu) mas isto & raro pois ha na orga

P+ e

T ey

nizagdo social Bororo uma tendéncia centripeta que faz com que

os individuos estabelegam aliéngas fora de seu grupo de ori-

gem. Em virtude do padrdo uxorilocal de residéncia os  {wobe

mais proximos de um homem casado moram numa outra casa. E esta
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é em geral a casa que ele mais visita; Quartin (Q8) um homem
Bokodoni estava sempre visitando Camila (C3), uma mulher Bo-
kodond, Bbli&ar (B7) um homem Kie frequentemente visitava
Gervasio kGG) uma mulher Ki{e, irma da mae de Bolivar. Um ho
mem casado raramente visita outras casas que nao aquelas em
que moram seus 4{wobe (ao contrario das mulheres que estao sem
pre se visitando); suas relagoes sociais tendem a ocorrer na
casa dos Homens ou no patio da aldeia. A razao disto é o fato

de que a casa Bororo &, como ja foi visto, um campo social ni-

tidamente feminino.

D. 0O Temgb e a Transformacgao das Re lacoes Sociais jf

' 0s grafos permitem perceber que as relacoes sociais
entre os indivIiduos podem ou nao apresentar estabilidade e
consténcié ao longo dos anos. Acompanhamos, por exemplo, as
relagaes que os membros da casa I, dos Aroroe, mantém com mem
bros da casa J do cla dos Iwagudu, e com membros da casa L,
também dos Iwagudu. A casa J era dos Iwagudu coreu ate
1971 e emil973, com a morte da Gltima representante mulher <dos
Iwagudu coreu passa para os Iwagudu Kujagureu. Na  verdade
havia uma outra mulher Iwagudu coreu, uma velha do Perigara,
mas como ela pertencia a outra aldeia, sempre morou no posto.

A casa L sempre .foi ocupada pelos Iwagudu Kujagureu.
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;De 1970 a 1973 é muito marcante a relagao que a casa
I mantém com as casas J e L - as mulheres se visitam quase que
diariamente. Como ja vimos anteriormente, estas casas perten-
cem a clas adjacentes, os chamados "“encostados". Em 1975
a casa I passa a abrigar mais 4 elementos, e ja em 1973 Inéacio
(I8), um fapaz Aroroe, casa-se com Isabel (Q6) uma  mulher
Paiwoe ‘(éue passa a ser I9). 1Inacio (I8) e Isabel (I9) ficam
morando na casa I pois na casa Q (a que pertencia Isabel (Q6);
portanto a casa que eles deveriam ocupar se seguissem O pa-

drao uxorilocal de residéncia) eles nao eram aceitos, por se-
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rem ambos tugaregedu o que constitui um casamento "errado" e
também porque Inacio nao se dispunha a trabalhar para Quartim
(Q4) , marido da mae de Isabel (& costume que apds O casamento
o0 genro passe a trabalhar para seu sogro ou para o marido da
mae de sué esposa). As relacgoes entre a casa I e alguns mem
bros da casa Q passam a ser extremamente negativas. Note-se
ainda que Ivan (I5) & Paiwoe caneu_ e a casa Q & ocupada pe-
las mulheres Paiwoe Kujagureu. Varias vezes ouvi criticas a
Ivan (I5) por parte de Quira (Q3) (m3e de Isabel)no sentido de
que ele, como tio-materno de Isabel, deveria impedir, e nao
promover o casamento entre ela e Inacio, ja que eram ambos da
mesma metade. Mas, ao que parece, Ivan estava realmente inte-
ressado no casamento pois assim sua mulher, Irma (I4), poderia
contar cod Isabel e Quaresma (filha de Isabel) para lhe ajuda-
rem na casa. Acrescente-se ainda o fato de que'Inécio era an-

tes casado com Carmem (C7), uma mulher Bokodori, parente de

Quartim (Q4), que se ressentiu com a separagao.

k casa J também passa a abrigar em 1973 mais uma
familia: uma mulher Bohkodoadl Justina (J6), seu marido Apibo-
regedu Jafre (J7) e os 3 filhos de Justina. A relagao entre
a casa I e a casa J continua em 1975, no entanto, passa a ser
mais importante a relagdo que Justina e seus filhos mantém com
a casa P, dos Apiboregedu, cla a que pertence Jofre (J7). Na
verdade, como Justina & uma mulher Bokodoni, deveria estar
mor ando na casa D e ela era dé fato muito criticada, principal

mente pelas mulheres da casa D por morar num espago reservado

aos tugarege (o caso de Justina foi explicado nas pgs. 82-83).

—
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‘Falemos finalmente sobre as transformagoes ocorridas
na casa L; Em 1975 esta casa passa a abrigar duas mulheres
Baadojebd% Luciana (L6) e Liane (L7) e o neto de uma delas
. Livio (L8), todos da aldeia do Perigara. A vinda destas mulhe
res Baadojeba para a casa L, dos Iwagudu, foi arranjadapof
Lineu (L2), um homem Baadojeba que gqueria alguém para ajudar
Lais (Ll) (sua mulher, Iwagudu Kujagureu) que tinha acabado de
dar a luz. Esta mudanca das mulheres Baadojeba para uma
casa Twagudu vem confirmar duas tendéncias muito comuns entre
os Bororoi Em primeiro lugar, pessoas vindas de outra aldeia
raramente;ocupam o espago da aldeia reservado ao cla a que
pertencem; & sb depois de um periodo de adaptacao que a mudan-
¢ca se faz (em 1977 estas mulheres ja haviam se transferido pa-
ra a casa Baadojeba). Em segundo lugar, como veremos no
proximo capitulo, o parte de uma mulher € uma situagao em que
ha participagao ativa das mulheres que pertencem ao cla do pai
da crianga& A partir de 1975, através destas mulheres Baado-
jeba, expagdem-se as relagoes de todos os membros da casa L
para a casa G, dos Baadofeba, o que nao ocorria antes de 1975.
As relagoes entre a casa L e a casa I tornam-se bem menos fre-

quentes.

Os grafos mostram, portanto, que as relagSes entre
a casa I e?as casas J e L sao importantes até 1973, quando es-
tes trés g?upos passam por um processo de reorganizac¢ao inter-
na muito grande.Perdﬁxrse'Gmbém que praticamente inexistem re-

lagoes entre as casas J e L, ambas do cla Iwagudu. A Unica re
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iaqao que verlfica & entre Luiza (L3), uma menina Iwagudu e a
casa J, ep 1973; tambem neste ano ocorrem trocas simétricas en
tre estas\duas casas, mas sao trocas entre Justina (J6), a mu-
lher Bokodoni e Lais (L1l), uma mulher Iwagudu .Nao ha,portan-
to,/relag$es entre as mulheres Iwagudu, Lais (L1l),Julia (Ji)e

Judith (J4).
|
ETomemos mals um exemplo para mostrar como se trans -

formam, aé longo dos anos, as relagSes entre individuos de di-

ferentes grupos domésticos. Analisemos as relagoes que oS
' i
membros das casas Q e R (dos Paiwoe Kufagureu) mantém com os

|

membros da casa P (dos Apibonége), da casa I (dos Airoroe) e

l .
com membros da casa C (dos Bohodok&)f
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‘Quando fui para a aldeia do Corrego Grande pela pf;
meira vez, em 1970, foi com os membros da casa Q que mais man-
tive contacto. Durante um bom tempo era como se esta fosse a
minha casé na aldeia e pude acompanhar de perto as relacoes que

este grupo doméstico mantinha com outros.

‘Entre 1970 e 1971 s3o muito boas as relagdes que os
menbros da casa Q mantém com praticamente todas as outras ca-
sas da aldeia. Quirla (Q3) e seus filhos estao sempre na casa
I dos Aroroe. Sao também importantes as relagoes que  Quira
(Q3) e Quartin (Q4) mantém com a casa C, dos Bchodondi; | eles

sempre visitam Cacia (€l) e Camila (C3), duas mulheres Bokodori,
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da mesma linhagem que Quartin (Q4). Céandido (C2), homem Axo-
noe  casado com Cacia (Cl), mantém relagOes rituais com Quar-
tin. Ha, além disso, boas relagoes entre Quira e Palmira
(P6) uma ﬁulher,Apibonege: ambas estao sempre se visitando e

trocando favores.

Em 1973 volto a aldeia e encontro na casa Q uma si-
tuacao muito diferente da anterior. Quirino (Q2) um homem
Baado feba Jenigi Otogiwu, pai de Quira, havia falecido ha pou-
co tempo é estavam realizando seu funeral. As relacoes dos
membros da casa Q limitam-se aos seus wobe mais proximos; os
Bokodori e Os Jendgd Otojiwu. Quira, a mulher Paiwoe que esta
va de luto pela morte de seu pai mantém relagoes com as seguin
tes pessoas: Justina (J6) (uma mﬁlher Bokodori. Aracy (A7) (mu
lher Jenigi Otojiwu),Beth (B6) (mulher Bokodorl e Carla (C5)
(uma mulh?r Bokodoni). Quartin marido de Quira, faz inUmeros fa
vores para seu cunhado (WB) Raul (Rl), um homem Paiwoe vindo

da aldeia do Perigara.

'Na casa Q havia uma tensao mnito marcante. Os Bororo
vivem a morte de um parenfe de um modo muito intenso durante os
rituais e, nesta época, com "os nervos a flor da pele" manifes
tam-se também as relagOes negativas (queixas, intrigas, roubos,
rompimentb ae relagdes, etc.) que antes nao podiam ser facil -

mente percebidas;

Em 1973 eram péssimas as relacoes entre a casa Q e

a casa P dos Apiborege. Pierina (Pl), uma mulher Apiborege
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havia sido escolhida para ser mae ritual do finado Quirino, e
como tal, ela deveria fazer o grande cesto de palha onde  se-
riam guardados os ossos do morto depois de enfeitados. Irineu
(I6), um ﬁomem do cla dos Apiborege que morava na casa I, ha-
via sido escolhido para ser aroe maiwu, O representante do
morto, aquele que devera cacar um grande animal e da-lo como

mon{ aos parentes do morto.

Neste interim Isabel (I9), uma mulher Paiwoe,filha

de Quira, resolve se casar com Inacio (I8), um rapaz Arorce da

casa I, portanto alguém que, como ela, & tambem tuganege.
A mae de Inacio é casada com Irineu (I6), o homem Apibonege
que havia sido escolhido como arce maiwu morto. (ver as rela-

coes de parentesco no grafico a pagina 103-104).

‘Qui;a e Quartin comecam a se indispor com todo mun-
do. Como:vimos anteriormente, elas nao aceitam o casamento en
tre Isabel e Inacio. Além de serem ambos da mesma metade, Ina
cio nao quer trabalhar paré Quartin. Por outro lado, as rela
¢Oes entre Quira e Pierina (Pl) vao de mal a pior. Quira esta
‘senmpre acﬁsando Pierina de ser fofoqueira, falar mal dos ou- -
tros e de nao ter se dedicadq com capricho a fazer o cesto on-

de seriam colocados os ossas de Quirino.

‘A tensao entre estes grupos atinge tal ponto que
Pierina, a mulher Apiborege que havia feito o grande cesto re
solve queima-lo a se desincumbir de qualquer obrigagao ritual.

Isabel vai morar na casa I e posteriormente ela e seu marido
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Inacio mudam-se para a aldeia do Tadarimana. Irineu (I6), o}
homem Apiborege que havia sido escolhido para ser axroe maiwu.

do morto muda-se para sua ro¢a, bem distante da aldeia.

Os membros da casa Q, principalmente Quira, criaram
um tal clima de desagrado na aldeia que a Unica pcesikilidade
de éontinuar o funeral de Quirino era distribuir os diferentes
papéis cerimoniais entre seus proprios membros. Quira (filha
de 'Quirino) e Quartin (genro de Quirino) passam a ser, respec-
tivamente, mae e pal rituais do morto. Raul (R1l) (um homem
Paiwoe) ,£1lho de Quirino é designado aroe maiwu do morto e con
sequeﬁtemente passa a ser filho ritual de Quira e Quartin (quel
como se ve pelos graficos de parentesco sao irmg e cunhado de

Raul) .

‘Em 1975 a casa Q estava queimada e todos os seus mem
bros haviam se mudado para a casa R. Quira (que ao se . mudar
para a casa R passa a ser R7) continua com relagoes muito nega
tivas com a casa I dos Anonce BAs relagoes entre Quira e Quar
tin e a casa C, que até 1973 eram muito proximas, passam a
ser negativas. Lembre-se que Candido (C2) €& um homem de muito
prestigio do cla dos Anronoce e parente das mulheres da casa
I. O que ocorreu e que a relagao entre a casa C e a casa Q
(e posteriormente R) foi contaminada pelas relacoes negativas

entre Q e I.

Em 1977 voltei ao CoOrrego Grande e 13 nao encontrei

nenhum dos membros da casa Q ou da casa R. Todos haviam se
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mudado para a aldeia do Tadarimana. Minha hipOtese & que du-
rante o funeral agugaram-se tensoes anteriores que nao eram
facilmente perceptiveis. Pouqulssimas pessoas mantinham boas
relagoes com Quira e ao recusar o cesto feito pela mulher Apibo
nege ela estava também descartando a possibilidadé de criacgao

de lagos com todo um grupo de pessoas. Sua atitude foi . tal
que'ela acabou restringindo as novas relacgoes que seriam cria-
das a‘partir do funeral de seu pai a élementos que ja faziam
parte de seu grupo doméstico. A partir dal s6 restava uma

alternativa aos membros deste grupb doméstico que se fechara

sobre si: mudar de aldeia.

A que conclusoes se pode chegar, tendo em maos os
dados apresentados ? A conclusao mais evidente € a de que a
relagao que membros de um grupo doméstico mantem com outros de

pende de varios fatores: em primeiro lugar da organizagao in-

cao do grupo doméstico, - quando da introdugao de novos ele-

mentos na casa, de novos casamentos entre membros do grupo, ou

quando morre um dos individuos que pertencia ao grupo domes -

tico, - as rélagSes externas que o grupo mantém tendem também a
passar por um processo de mudanga.Se.o grupo incorpora pessoas ‘de o_g
tros clas; havera expansao das relagoes de todos os seus mem-
bros para com oslgrupos a que pertencem as pessoas que foram
incbrpofadés. E, de modo inverso, uma pessoa tende a manter'di
ferentes re;agaes dependendo.do grupo‘a que ela se filia., Um

exemplo disto & o caso de Aracy (J3) que sd mantém relacoes
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com a casa I enquanto ocupa um espaco adjacente a ela. Esta
relagéd deixa de existir quando Aracy muda-se para a casa A,
que de fato e de direito lhe pertence (Aracy & uma Baadojeba

Jendigi Otojiwu).

%Percebe-se também que so €& possivel ter uma ideia
das’relagSes que um grupo doméstico mantém com outro quando se
tem uma nogao muito clara do que esta ocorrendo em toda a al-
deia. Como se viu pela analise dos grafos, vinculos de dife -
rentes tiﬁos ligam os individuos distribuidos pelas varias ca-
sas da aldeia. 1Isto quer dizer que se eu nao tenho boas rela
gOoes com a casa I, e se ha fortes relagoes entre a casa I e a
casa C (iﬂdividuos do mesmo cla moram nestas duas casas) exis-

te uma grande probabilidade de que também nao sejam positivas

as minhas relagOes com a casa C.

E. Tensoes, Conflitos e Fofocas

586 guem ja esteve numa aldeia indigena consegue agqui
latar o clima de tensao, intrigas e fofocas que por vezes pas
sa a mobilizar a atencao de praticamente todas as pessoas da
aldeia. A propria disposigao circular das casas ao redor de
um patio éo bororo) e de uma casa central (baimanage fewu ) ja
favorece uma situacdo em que todos sabem da vida de todos, sen

do que esse "todos" sao pouco mais de 100 individuos convi-

vendo diariamente em Intima proximidade espacial.

Todas as casas da aldeia tem duas portas quase  que
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centrais ,uma que di para o patio e uma que da para os fundos
da casa. E em frente a esta porta que as mulheres passam a
maior parte do tempo quando estao em casa. Al elas cozinham,
fazem artefatos, conversam e principalmerte, acompanham  tudo
o que ocorie na aldeia - quem foi buscar lenha ou alimentos na
roga, que mulheres foram juntas tomar banho, quem entrou na ca
sa de quem, que homens entraram ou sairam da casa central.Quan
do as coisas nao estao ao alcance da vista, as paredes de pa-

lha de que sao feitas as casas facilitam muito a chegada das

noticias.

Rapidamente espalhaﬁ—se os coméntérios, que em geral
se referem a quebra de normas de conduta por alguém. Forma-se
na aldeia &ma rede de informacoes ligando e opondo as pessoas
envolvidas} As vezes tudo termina nos comentarios que vao di-
minuindo e‘perdendo o0 interesse. As vezes, pelo contrario, o
clima de tensao vai chegando a um tal ponto que € necessario u
ma atitude pliblica e formal para que a vida possa retomar seu

ritmo normal.

"Quando sai muito fuxico e o macaua canta de noite €
porque algum Bororo velho vai morrer'',dizia uma veltha mulher

Bororo.

Fofocas, escandalos, redes de intrigas, tem sido,nos
Ultimos anos, objetos de analise de varios antropdologos. Em
"Gossip and Scandal” Gluckman faz um estudo retrospectivo de

como o tema foi tratado por varios autores e procurar retomar
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as conclus6es de Herskovits, que faz uma analise mais aprofun-
dada da fofoca como mecanismo de manutencao dos valores morais
de uma sociedade. Em seu artigo Gluckman pretende mostrar a
fofoca como parte integrante da vida social cotidiana de qual

quer sociedade.

- "Their importante is indicated by the fact thatevery
single day and for a large part of each day, most of

us are engaged in gossiping" (p. 308) (8).
A fofoca tem, seqgundo Gluckman, importantes virtudes:

'"Clearly they maintain the unity morals and values
of sociaivgroups. Beyond this, they enable ~ these
groups to control the competing cliqueé and aspiring
individuals of which all groups are composed. And
finally, they make possible the selectionof leaders

without embarassment" (p. 308).

‘Apesar de ser item constante de toda e qualquer so-
ciedade a fococa & um processo culturalmente determinado, com
regras estabelecidas e que quando nao observadas pode levar as
pessoas a sofrerem sérias sangaes. Wolf Bleek em "Witchcraft,
gossip and death: a social drama" resume as 5 principais carac
teristicas da fofoca tal como vem sendo analisada por varios

antropologos: (1976:527)

'1. Reforga as normas.

2. £ transmitida entre membros de um grupo.

8. Para uma analise intq;essante sobre a fofoca na nossa sO-
ciedade atual vide Jose Angelo Gaiarsa: Tratado Geral sobre a Fofo-
ca:uma analise da desconfianca humana. Summus Editorial,Sao Paulo, 1978.



- 112 -

'3. Gira em torno de pessoas que tem uma relagao so-

cial muito proxima.

4. Ser alvo de fofoca € indicativo de importancia so

cial.

f5. A fofoca & utilizada em pfol de interesses pes-

soais.

"Em 1975, durante a pesquisa de campo que realizei na
éldeia do Corrego Grande, havia um clima de tensao muito for-
te. Além;disso, nesta época o chefe do Posto Indigena da
FUNAI estava ausente; no posto havia apenas a irma do chefe

de posto e que atuava como professora.

Este fato & impoftante porque atualmente &€ impossi-
vel uma aﬁélise da vida da aldeia que nao leve em conta a si-
tuacao de contacto que vivem os Bororo. £ importante ter em
mente quelo Posto Indigena exerce grande influéncia entre  os
Indios. Em primeiro lugar porque €& al que se instala o redu
to da sociedade nacional. A atuagao dos elementos do P.I. ser
ve como modelo de um dos modos de ser do "civilizado". Os iIn-
dios tem;plena consciéncia de que este nao &€ o Gnico estilo de
vida possivel fora dos padroes da aldeia, mas este &, no entan
to, o mais proximo e aquele com o qual eles mais convivem. Nes
te sentido o Posto Indigena serve como um dos pontos de refe-
réncia para a conceituagao de dois modos de ser: indio/nao in-

dio, ou ainda, da oposicao nds/outros.

A atuacao do Posto Indigena como modelo de estilo de

vida e aparentemente contraditdria pois age em dois sentidos o
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postos. Dependendo da situacao ele aparece para 0s Bororo co-
mo um modelo a ser evitado e contestado; por vezes € um mode 1o
que varios aspiram poder imitar. Na medida em que uma das
"wirtudes" da fofoca & a reafirmagao de certos valores morais
do grupo Kcritica—se ou se faz fofoca sobre aqueles que se a-
fastaram ou ‘negaram estes valores) e na medida em que ela ser-
ve como elemento de caracterizagéo de um grupo\por oposicao a
outro, fica clara a importincia do Posto Indigena como um dos
elementos de compreensao do processo pelo qual tensoes,confli-

tos e fofocas sao criados, veiculados e resolvidos.

:Gostaria de narrar um "caso" que presenciei em cam
po e que se estendeu pelos trés meses em que permaneci na al-
deia do Corrego Grande, em 1975. Duas mulheres Bokodori desco
briram que estavam gravidas do mesmo homem. Uma delas Waldomi
ra (Wl3) horava no Posto Indigena, a outra, Justina (J6) na

aldeia.

Wladimir (W15) estava casado com Justina. Como ele
era um Apiborege ambos estavam sempre na casa P, onde morava
a irma da mide de Wladimir. Justina ficou gravida e antes  do
nene nésder eles se separaram. Wladimir (W15) mudou-se para a
casa W e 13 passou a ser visto e tratado por todos como marido
de Waldomira, que também ficou gravida. A fofoca comegou .a
se espalﬁar quando descobriram que a crianca de Waldomira iria

nascer antes que a de Justina.

" Pierina (Pl), uma mulher Apiborege, tia de Wladimir
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(WlS), era muito ligada a Justina (J6). Enquanto eles estavam
casados Justina estava sempre na casa P cozinhando e ajudan-
do Pieriné nos afazeres domésticos. Depois que eles se separa
ram Pierina continuou como aliada de Justina e lhe contava tu-
do o que sabia de seu sobrinho, tudo o que ela presenciava no
posto: és‘relagaes entre Wladimir e Waldomira e os presentes

que ele dava para Waldomira, etc.

"Por outro lado, Wladimir contava com o apoio das mu-
lheres da casa G, principalmente Genoveva (Gl4), uma mulher
Bokodons é Gabriela (Gl16), uma mulher Baadojeba. Estas mu-
lheres iam muito ao posto e passavam o dia na casa W com Waldo
mira e Wininha (W9), mae de Waldomira, e que estava casada com

um homem K{e.

Observando-se os grafos da aldeia percebe-se que a
casa J estd localizada na metade pertencente aos tugarege. Ja
nos referimos, em paginas anteriores é‘situagéo criada pelo
fato de Jﬁstina (J6) , uma mulher Bokodori{ e portanto da meta
de ecerae ocupar um espago que nao lhe pertencia. Mas, em
parte devido a este fato mesmo, Justina (J6) contava com o}
apoio das mulheres <tugarege. Além de Pierina (P1) {Apibonrege)
ela era também aliada de duas mulheres Axoroe: Paulina (P4) e

Ida (I11).

' Era infindaveis os comentarios que corriam de ambos
os lados; havia inclusive rumores de que Justina (J6) iria dar

uma surra nas mulheres da casa G. Como em todos os lugares
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rumores e boatos espalham-se facilmente e de repente todas se
sentem oféndidas ao saber o que uma disse que a outra disse e
que todos ja estao sabendo o que fol dito. Porque se aquilo
que uma disse que a outra disse &€ verdade, entao realmente nor
mas morais foram quebradas e as ofendidas nao tem como enfren-
tar a opiniao piblica. O escdndalo deve ser esclarecido, rumo

res dissipados e as acusagoes feitas publicamente.

‘Como diz Gluckman:

‘"... the struggles between villagers are not fought

;openly in committee ,meeting .until crises are rea-
‘ched" .(p. 312).

‘Entre os Bororo este tipo de conflito é resolvido de
forma muito diferente, conforme se trate de homens ou mulheres
envoividos no diz . que disse. Os homens afirmam suas posi-
Goes e reestabelecem seu prestigio através das "puxagoes de
histdéria", como eles mesmos dizem. As mulheres através da aca

reagao.

‘Cada linhagem Bororo.se originou de alguns ancestrais
que eram éspécies naturais consideradas insignificantes,como Q‘
sapo, besouro, larvas, traga, etc. (vide Crocker 1967:117-118e
Levak 1971: 142-145). Estes ancestrais viviam de forma total-
mente inadmiss{vel sequndo os padroes de comportamento Bororo
estabelecidos posteriormente, mas ainda num tempo mitico. 1Ini
meros mitbs falam destes ancestrais: o que eles fizeram, como

eles viviam, o que comiam, como deram origem as linhagens,etc.
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:O conhecimento dos mitos, das tradigoes e das  for-
mas de etiqueta Bororo & indispensavel para que um homem venha
a ter prestigio e ser respeitado. E assim que em casos de dis
puta saira vencedor aquele que melhor demonstrar coﬂhecimento
acerca das origens da linhagem do outro. Em forma de discurso
sao trocados insultos midtuos, um mostrando ao outro que ele
ndo passa de uma insignificante espécie natural, tal como seu
ancestral; Por isso os Bororo relutam tanto em narrar  estes
mitos. Eles sao a sua arma para disputas e além disso se al-
guem do c1§ dos Apdiborege, por exemplo, fica sabendo que um
outro contou um mito a respeito de seu cla, terd todo o direi-

to de ir tqmar satisfagoes desta pessoa.

:Por outro lado, quando sao mulheres as envolvidas nas
fofocas, e quando elas atingem a dimensao de escandalo, a so-
lucao & uma espécie de assembleia feminina. Segundo uma  das
mulheres Que estava envolvida no caso o objetivo da "assem-
bleia" é:fazer com que as pessoas parem de comentar sobre  as
outras pelas costas, e digam na frente o que tem a dizer. De
ambos osjlados sao chamadas testemunhas, e o evento pode durar

ate 4 horas.

. 0 encontro das mulheres envolvidas foi realizado na
casa D, o que por si ja é significativo, uma vez que é esta a
casa que Justina (J6) deveria estar ocupando, e nao a casa J.
Na frente da casa foram colocadas varias esteiras e al as mu-
lheres comegaram seus discursos. As duas mulheres mais velhas,

uma Bokodori Denise (D1) e uma Baadojeba Gorete (Gll) fi-
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zeram longos discursos aconselhando Justina (J6) a mudar de
aldeia, ir para o Tadarimana, onde morava seu irmao materno.
Falaram témbém as outras mulheres presentes: Genoveva (Gl4) e
Gabriela (G16), Irma (I4) e Dilma (D2). Note-se que o0 encon-
tro era mﬁito formal e realizou-se em frente a casa D, e nao
dentro dela, para que todos pudessem ouvir o que ia ser dito.
Nas outraé casas da aldeia havia um clima de siléncio para que

se pudesse escutar atentamente o que estava acontecendo.

Talvez fosse interessante elucidar alguns dados que
estao por:trés deste caso aparentemente tao corriqueiro. Este
caso foi escolhido exatamente porque ele permite perceber va-
rios elementos que entram em jogo na atuagao dos grupos domés~

ticos.

:Sobre a necessidade das pessoas ocuparem OS espagos
que tradicionalmente lhes cabem na disposigéo das casas da
aldeia jé;falamos bastante. E sao os homens e mulheres mais
velhos de‘cada cla que mais insistem neste fato. Outro ponto
importante é que toda a histdria gira em torno da disputa de

duas mulheres Bokodoni{ por um homem Apibonrege.

Wladimir (W15) & Apiborege Kurugugua
Justina (J 6) € Bokodoai Ecerae Arogia Kaigu

Waldomira (W13) € Bohkodond Ecenrae Inokurd

'Ha entre o0s Bororo unioes matrimoniais mais e menos
valorizadas. Assim, segundo um informante, € considerado bom

o casamento entre Bokodoadl Inokuri e Apiborege  Kurugugua,
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mas nao e muito valorizado o casamento entre Bokodoai Kaigu e
Apibonege Kurugugua, “"porque Kaigu €& maior que Kurugugua'.
(a respeito de preferéncias matrimoniais entre os Bororo Vi
de Viertlér 1976:218-240) . De acordo com esta informagao se-
ria mais interessante o casamento entre Wladimir (Wl5) e Waldo

mira (W13).

Por outro lado, é facil entender por que Pierina(Pl),
Apiborege Kurugugua tia de Wladimir (W15), manteve tao firme-
mente sua aliangalcom Justina (J6). Enquanto os dois estavam
casados ela podia contar com o trabalho de duas pessoas, O que
era muito importante para a manutengao de seu grupo domestico,
principalﬁente quando se sabe que na casa P moravam, em 1975,
Pierina»(Pl) e seu marido, ja mais velho, a filha de Pierina
(P1) e Paulina (P4), uma velha mulher Axoxoe que ndo mais tra
balhava. Na hora em que Wl;dimir (W15) realmente estabilizas-
se suas rélagGés com Waldomira (W13) ele passaria a morar defi
nitivamente na casa W, situada no posto indigena, e com isto
" a casa P perderia dois importantes elementos. Lembre-se ainda
que durante a primeira fase do casamento o homem deve  traba-
lhar muito para os parentes de sua esposa, nao lhe sobrando tem
po para se dedicar aos parentes de seu grupo de . origem.
Como Justina (J6) vivia sozihha, Wladimir (W1l5) poderia conti
nuar trabalhando para a casa P, sem ter que dividir seus esfor

¢os entre seus parentes afins e seu grupo de origens.

Q

Do lado da casa W o caso se desenrolou de modo um

pouco diferente. Waldomira (W1l3) & filha do primeiro casamen-
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to de Wininha (W9) . Atualmente Wininha (W9) estava casada com
Walter (WiO), um homem do cla dos K{ie. Como se sabe, € muito
comum entre os Bororo um homem manter relagoes sexuais com uma
mulher e com a filha desta mulher de um casamento anterior. Es
te tipo de relagao, embora muito frequente nao € publicamente
valorizado. Havia rumores, no posto e na aldeia, de que a
crianga que Waldomira (W13) estava esperando era de Walter (W10)

(marido de Wininha (W9), e nao de Wladimir (W15).

Ora, & bem sabido que este tipo de relacio - de um
homem com a filha de sua mulher - nao s6 nao & comum entre Os
"ecivilizados" como é considerado tabﬁ em muitos lugares. Quan
do se sabe que a casa W esta localizada no Posto Indigena, e
ndo na aldeia, pode se imaginar toda repercussao negativa que
esta relagéo traria para os membros da casa W. Neste sentido
era fundamental para este grupo domestico que se estabilizasse
a relaqéd entre Waldomira (W13) e Wladimir (W15), e que Wladi-

mir assumisse a paternidade sobre a crianga.

| Finalmente, para que se possa ter uma compreenséo
mais global do caso narrado, & preciso que se conhega a posi-
cdo de Walter (Wl0) nesta histéria toda. Walter & um homermn
do cla dos Kie e que tem pouco mais de trinta anos, ou seja,
estd numa categoria de idade que deve participar ativamente da
esfera jﬁrIdica e ritual da aldeia. Mas na aldeia dificilmen-
te Walter conseguiria se impor. Walter é fanfarrao e debocha-
do, caracteristicas de personalidade que nao coincidem com a-

quelas preconizadas pelo padrao ideal do homem Bororo. Mas
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além disso Walter desconhece os mitos e tradigGes Bororo, 0
que o diminui muito perante outros homens da aldeia de sua ida
de. Por outro lado, Walter domina alguns elementos do . mundo
nio {ndio: fala portugues, fgz escreve e faz contas razoavelmen-

te bem, sabe lidar com o gado e & ele quem assume o lugar de

encarregado do posto-na auséncia deste.

Conp nad conseguia se afirmar na aldeia, foi estratér
gica a sué mudanca para o Posto Indigena. Os indios que moram
no posto tem um bom relacionamento com o pessoal da FUNAI que
al reside, gozam também de um certo prestigio. £ claro que es
te &€ um prestigio que se insere num outro sistema de valo-
res - o do mundo "civilizado" - mas que nao pode ser desconsi-
derado. Ocorre que .. para se manter uma posicao de prestigio
neste outro mundo ha que se obedecer as regras do jogo, que no
caso excluem a possibilidade de casamento entre um homem e
aque la qué neste outro sistema & sua enteada. Dal a importan-
cia da fdrmalizagéo do casamento entre Waldomira (W13) e Wladi

mir (W1l§).

F. Conclusoes

Como se viu no decdrrer deste capitulo a casa Bororo
constitui o ponto centfal da sociabilidade cotidiana. Ela .é
o espago onde se circunscreve a comunidade de substénéia, consti
tuida por aqueles individuos‘que compartilham de uma substan -

cia fisica comum, dos mesmos alimentos e do mesmo teto. A
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casa ,abrigo desta comunidade de substancia, se subdivide inter
namente em espagos distintos, apenas diferenciaveis quando se
observa os locais das atividades mais privadas de cada fami-
lia nﬂclear: comer, procriar é formir. Cada um destes espa-
¢os constitui um campo onde a substdncia fisica compartilhada

promdve uma identidade ainda maior entre as pessoas, que pgs~
sam a observar resguardo quando uma delas se encontra em  uma
fase critica da vida e que exige determinados cuidados, como

veremos no capitulo seguinte.

A casa se transforma de modo analogo as transforma -
¢Oes por que passam seus membros, e a propria distribuigaodos
espagos,séciais da casa Bororo reflete a maneira que eles tem
de perceber a sua realidade social. Novos espagos sao criados
para uma @ulher solteira que se casa, para familias que vem
de outra aldeia e que se transferem para a casa. Embora haja
de fato uma identidade entre as pessoas que moram numa  mesma
casa, a identidade maior é aquela que se verifica entre pes-
soas de uma mesma familia nuclear, pelo fato delas trocarem
entre si substdncias vitais portadoras de #akare (Crocker 1967:
55) como éanéue, semen, sangue menstrual e leite materno. Dal
o fato destas familias ocuparem espac¢os distintos no interior

da casa.

A casa Bororo é normalmente repleta de objetos mas
durante as primeiras fases de um funeral, em que se observa lu
to rigoroso, a casa fica praticamente vazia. Além disso, a ca

sa é também expressao do luto de seus membros; na casa dos
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enlutados a porta e a janela que dao para o centro da aldeia
devem perménecer fechadas. A marginalidade a que sao submeti-
dos os enlutados se reflete, assim, na propria ca-

sa onde eles moram,

Tudo o que pertenceu a um individuo deverd ser des-
truldo apds sua morte e evidentemente a sua casa nao poderia -
escapar: também ela devera ser queimada. Neste sentido, & pos
sivel ver‘a casa Bororo como uma das expressoes materiais do
género de vida deste povo. Se a morte poe fim a um homem con-
creto, tahbém sua casa devera desaparecer} No entanto, assim
como a identidade social de um individuo deve permanecer apos
sua morte, atraves do aroe maiwu (representante social do mor-
to, sobre quem falaremos no capitulo seguinte), tanbém a cate-
goria social que aquela casa representa devera permanecer. Uma

nova casa sera entao construida naquele mesmo espaco.

A casa & o0 local onde moram pessoas concretas,mulhe-
res, homens e criangas. Mas 'ela €, antes de tudo, o espagoque
representa uma categoria social, a linhagem, unidade basica pa

ra a compreensao da organizacao social Bororo.

O ambito doméstico entre os Bororo estd, como se
viu, profundamente relacionado & situagao matrimonial dos mem
‘bros de cada um dos grupos domésticos, a mortes, a ajustamen -
tos interindividuais e por isto mesmo esta € uma esfera que se
transforﬁa rapidamente sob o‘ponto de vista do contingente de-

grafico, das pessoas que moram numa determinada casa durante

um certo periodo de tempo.
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A Se a vida social Bororo & assim tao fluida, como a

analise dos grafos aponta, como & possivel pensar a continuida

de desta sociedade ?

Creio que para entendermos os elementos basicos da
estrutura:social Bororo teremos que nos deter numa analise das
varias féses que compoem o ciclo da vida de um individuo. Ve-
remos como a sociedade Bororo 'constroi' os seus individuos
conferindd—lhes uma identidade que & continuamente afirmada e
reelaboraaa. Procuraremos mostrar como certos processos de
transformagao permitem pensar a continuidade da vida social Bo

roro e veremos qual o papel do grupo doméstico neste processo.



CAPTTULO IV
O CICLO DA VIDA BORORO (*)

l.'gg Natureza Para A Cultura

""A MULHER SABE QUE ESTA GRAVIDA
QUANDO SENTE NOJO DE ALGUM PEIXE
OU BICHO", (Benedita Bokodori, C.
G., 1975).

Em geral nao sabem ao certo quando a crianga ira nas
cer, masfés vezes contam as luas. E importante que a mulher
gravida ésteja morando com seu marido para qﬁe ele possa satis
fazer seus desejos. Dizem que quando a mulher sente vontade
de comer carnes de peixe ou de animais de caga a crianga sera

do sexo masculino; se, ao contrario, preferir comer mel, .cocos

(*) Neste capltulo detenho-me apenas nos dados recolhidos por
mim e que nao constam da llteratura, ou entao aqueles que
sao indispensaveis para a analise do grupo doméstico. Se-

-ria muito exaustivo repetir os dados sobre o ciclo de vida
do individuo e que sao abundantes na literatura sobre os
Bororo, (vide entre outros, Crocker 1967, EBI e Viertler,
1972) .
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e frutos do mato nascera uma menina. Esta previsao ja anteci
pa o tipo de atividade que a crianga tera durante a vida pois
na divisdo sexual de trabalho entre os Bororo sao os  homens
que cagamfe pescam, enguanto as mulheres se dedicam as ativida

des de coleta.

‘A dieta de uma mulher gravida envolve algumas parti-
cularidadés: os alimentos a serem ingeridos devem ser moles
e n3o duros, prescricdo que provavelmente esta associada a
propria constituicao do corpo da crianga que estd sendo forma-
da (que ehquanto feto ainda nao tem ossos duros e fortes). To
das as cafnes, de caga e de peixe, (com exceg&o da carne de boi
qué sO recentemente passou a ser consumida), - devem ser cozi-
das ou moqueadas. De modo algum a mulher gravida e aguele que
é considerado pai da criénga que estd para nascer, devem consu
mir carne assada, pois isto acarretaria manchas azuis no corpo
da crianga. Frutos do cerrado também devem ser cozidos e nao

assados, pela mesma razao.

Depois que a crianga nasce ha preferéncias por 11-

quidos doces. "Eu n3o queria tomar mate, tomar café, s6 trem.
doce", me dizia uma mulher do Cdrrego Grande. Segundo meus
dados de campo, esta preferéncia por alimentos doces ocorre

apds o parto e nao durante a gravidez, como parece sugerir Cro
cker (1967:60-61). As bebidas doces sao o alimento dos anroe,
e & interessante que esta preferéncia surja apds o parto, pois
€ a partir deste momento que se inicia o longo processo de in-
sercao da crianga na esfera da cultura, associada aos aroe,

como veremos logo a seguir.
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jNote—se o papel socioldgico fundamental desempenhado
pela alimentacdo nesta fase em que um novo individuo esta para
vir ao mundo (9). E observando a sua reacao frente a  certos
alimentos;que uma mulher se di conta de sua condigao de gra-
vida; preferéncias alimentares sao indicativas do sexo - da
crianga qﬁe estd para nascer; e sdo as prescricoes alimentares
(itens a serem consumidos e itens que devem ser rigorosamente
evitados) que asseguram a boa formagao da crianga. Frente a
estes dados é impossivel nao lembrar das afirmacdes de  Lévi-
Strauss que mostra a culinaria e os padroes alimentares como
forma uni?ersal de atividade humana e a0 mesmo tempo como uma
linguagem na qual cada sociedade traduz inconscientemente a
sua estru£ura, e a especificidade de sua cultura. (Lévi-Strauss,
C.: O Tridngulo Culinario. 1IN L'Arc Documentos, Sao Paulo1978).
Evidentemente os padroes alimentares tem papel de destaque des
de a gravidez pois & ja a partir deste momento que se inicia
o processo de criacao de um individuo, nao como mero ser biold:

gico, mas como alguém que devera portar uma identidade étnica.

1530 as mulheres da parte do pai que vem ajudar amae
a dar a luz. As irmas da mae ajudam um pouco soO,mas
nao vai no peso. A mais velha da gente do pai € es-
colhida para cortar o cordao umbilical seja a crian-

¢a homem ou mulher',

A crianca passard a chamar esta mulher de {marugo, -

9. Crocker (1967:57 e 59) enfatiza também o papel do odor,
jendimaga, na procriagao, como elemento associado aos esta-
dos de transigao.
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sendo os termos reciprocos 4{rago e 4iwagedu, conforme o sexo
da crianga. Depois que {rago e d4wagedu crescerem deverao

tratar J{amrugo com muito respeito:

“mata blchos e leva para ela, val apanhar agua e le
nha, dar-lhe banho. Se JA{marugo e casada 4rago e
iwagedu fazem tudo para os dois'. (Ugo, C.G., 1971).

C papel desempenhado pelas mulheres do lado paterno
€ muito importante. Esta importancia se verifica nao sd no ni
vel ideal, daquilo que & verbalizado como a maneira correta de
agir, mas também na pratica. Todas as vezes que fui ao campo
pude observar a participa¢do destas mulheres durante o traba-

lho de parto e postériormente, no ritual de nominagéo da crian

ca.

Muitas vezes ocorre que O péi da crianga que esta
para nascer nao mora mais com sua mulher e frequentemente, em
caso de divorcio, ele se transfere para uma outra aldeia. Este
fato de modo algum impede a participagao das parentes da crian
¢a pelo lédo paterno, e muitas vezes esta participacgao se acen

tua na auséncia do pai.

A presenca destas mulheres & tao importante que
quando esté para dar a luz a mulher que mora numa aldeia longe
das parentes de seu marido chega a transferir-se para perto des
tas mulheres, mesmo Que esta outra aldeia seja muito distante.
A meu ver a participagéo destas mulheres por ocasiao do nasci-

mento de uma crianca estd relacionada a importancia que os



- 128 -

Bororo atribuem as aliangas entre membros de diferentes clas

e a partir dal a importancia atribulda a patrilateralidade e

idealmente de diferentes metades (apenas idealmente, ja que

nem sempre a exogamia de metades é seguida).

Esta relacao de alianga que leva ao nascimento de
uma crianga, pode e deve ser vista em varios niveis distintos.
Em primeiro lugar a concepgao de uma crianga envolve a  uniao
de algo que se poderia denominar de forgas vitais e que os

Bororo designam pelo termo 4akare.

"t is #aakare, as found In semen and mestrual blood
which forms the fetus" (Crocker 1967:55).

:Na teoria Bororo da reprodugao humana>é a alianga en
tre um homem e uma mulher que levam a formagao de uma crianga,
pois ambos desempenham na procriacao um papel ativo, nao caben
do a mulher a condicdo de mero receptaculo do feto, como pare
ce ser o caso em outros grupos indigenas (10). Além disso ho-
mem e mulher devem copular muito para intensificar o xrakare da
crianca que estd para nascer, nao sendo necessario que o homem

seja o mesmo (Crocker 1967:55-56).

A procriacao envolve também a uniao de duas entida-

des sobrenaturais: o bope, entidade ligada a natureza,e aroe,

10. Com relagao aos Tupinamba, por exemplo; Florestan Fernan-
des diz que eles subestimavam o papel desempenhado pela
mae durante a gestagdao. Cita Gabriel Socares (p.370) “as
maes nao poem de sua parte mais que terem guardado a semen’
te no ventre, onde se cria a criang¢a". (1963:170).
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entidade eminentemente cultural. Segundo Viertler (1978 3-4)

"A formagao do feto & associada a uma entidade sobre

natural, o bope ..."

e mais adiante,

"0 crescimento do feto esta associado ao bope em fun
¢ao do respeito demonstrado pela progenitora e seu
marido com relagao a um conjunto de regras ligadas a

alimentagao e ao intercurso sexual'.

Na criagao do homem deve haver necessariamente uma as
sociagao entre estas duas entidades pois o homem &, por excelén -
cia, a sintese dialetica destas duas esferas, natureza e cul-

tura. Ressalte-se ainda que este componente "natural" do ho-

mem nao € o "natural universal", algo que seja atributo de
todo e qualquer individuo da espécie humana. Também aqui a
natureza e mediada pela cultura, € uma natureza elaborada e

pensada a partir de certos padroes eminentemente culturais. Em
outras palavras, € ja a partir do feto que se inicia a elabora
cao de um individuo social, e & por isso que o substrato natu-
ral, organico deste individuo deve ser "construido" observan

do-se certos cuidados ja desde a gravidez.

Se enquanto feto o individuo esta mais associado ao
bope, a esfera da natureza, ao nascer ele devera ser incorpo-
" rado ao dominio da cultura. Esta insergao neste novo dominio

é um processo gradual que se consubstancia durante o ritual
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de nominagao, quando a crianga receberd um nome de aroe {21} .
A partir do mamento que um individuo recebe um nome ele passa
ra a ser formalmente portador de uma identidade social que o
gqualifica como membro de um grupo. Dizemos também que € a par
tir deste momento que se verifica a sua incorporacao no domi
nio da cultura porque esta passagem se da atraves de todo um
processo, relativamente longo, e que se expressa, fundamental-
mente, a partir da manipulagdo do prdprio corpo da crianga. As
sim que o bebé nasce as mulheres passam a massagear-lhe o ros-
to, acentuando as caracteristicas fisiondmicas do grupo: pres-
sionam as bochechas, fazendo saltar as magas do rosto, afinam
o0 nariz e pressionam a testa, fazendo sobressair a regiao das
sobrancelhas. Agem como que completando, ou reafirmando cultu

ralmente o molde fornecido pela natureza.

Todo o cuidado deve ser tomado com as outras partes
do corpo da crianga e gue ela abandona ao nascer. A placenta
(fegu, que os Bororo traduzem como "companheiro da crianga")
deve ser enterrada no mato pela mulher que atuou como partei-
ra, e o cordao umbilical devera ser enterrado dentro da casa
da crianga. Uma mulher do Corrego Grande me disse que seus
dois primeiros filhos morreram porque ela perdeu o cordaoc um-

bilical deles e nao mais os achou.

Depois que nasce a crianga €& logo pintada de verme-

/11. 0 processo de elaboragao da identidade. = social se desen-
volve e se reafirma durante a vida do individuo, e a gesta
gao constitui o primeiro momento deste longo processo.
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lho, com uma pasta feita de urucu. . E dificil nao cair na ten-
tagao de especular a respeito desta primeira pintura que rece

be o corpo da crianca.

Quando Crocker se refere aos elementos que contem
rakanre (fdrga vital) - leite, semen, sangue, sangue mens-
trual - percebe-se que estes elementos sao ou brancos ou verme
lhos. Para que a crianca seja formada & necessario que ela
incorpore dois destes elementos: semen e saﬁgue mentrual. Ao
nascer todo o0 seu corpo deve ser recoberto de vermelho, pois a
gora, @ o éangue o elemento que indica que € uma criancga porta

dora de forga vital.

Por outro lado esta € uma pintura comum a todos  os
recem-nascidos, independentemente do cla a que pertencam. B
uma pintﬁra gue neste contexto caracteriza vida (os proprios
Bororo afirmam que ela & feita para que a crianga cresga for-
te). £ s6 com a nominagao que a criénqa recebera uma pintura
diferenciada, com padroes que a caracterizam como membro de

um cla especifico.

0 nascimento de uma crianga ocorre tradicionalmente

no mato, lonje das casas e da aldeia. Este & o local mais
adequado para uma mulher dar a luz pois até o nascimento a
crianga esta intimamente associada ao mundo da natureza, ao

bope. E como diz Levak (1971:176) :

Qutside the village is the domain of the animals
and Bope... big trees with their dark shadows are the favorite

places of Bope“.
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Sequindo a mesma linha de raciocinio, a nominacao sd
poderia ocorrer no centro da aldeia, pois com o nome a crianga
nao é mais um ser indiferenciado (tal como a natureza). Ainda

segundo Levak (1971:176), a aldeia é:

PA place cleared of trees and brush, in contrast to
ﬁts surroundings, the plaza is the setting of the
most important ceremonies and the domain of men and

Aroe ... It is a social, not a wild, place'.

Todos os autores que escreveram sobre os Bororo sao
unanimes em afirmar que est& & uma sociedade que ndo enfatiza
nem o nascimento, nem o casamento, afirmagéo que se baseia na
auséncia de rituais que formalizem estas duas fases do ciclo
da vida. Esta @ uma visao que se origina de uma analise cen -
trada na esfera publica e juridica da vida social e que nao le

« ' va em conta aquilo que as pessoas vivem como fases importantes

5 \no seu dia a dia. E uma visdo que ndo consegue captar as

re

pessoas, ja que se prende a normas e formalizacoes do cotidia-
no. Nestas andlises o foco central & a esfera masculina, aqui

lo que & de dominio piblico e que ocorre no centro da aldeia.
»\\i
fEu, no entanto, tive a oportunidade de conviver de perto com
i

. inGmeras mulheres gravidas e quatro criancas nasceram enquanto

‘eu estava na aldeia (uma delas nasceu morta). E claro que o]

Ah
EUANEN]

;parto em si & um momento de extrema privacidade. Mas a partir
Qdo instante em que a‘crianga é levada para a aldeia ela real-

'mente passa a ser o centro das atencoes e tema invariavel das
i
.conversas femininas. Na casa do recem-nascido o entra e sai
AN
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e constante, e neste momento surgem os inevitaveis comentarios
sobre a vivéncia do parto de cada uma das mulheres, sobre as
feicoes do recem-nascido (que pode,segundo os Bororo, incorpo-
rar tragos fisiondmicos e de temperamento dos diferentes  ho-
mens com quem a mulher manteve relagOes sexuais). Sao nestas
conversas que se reafirmam as varias crengas ligadas ao nasci-

mento de uma crianga:

-~

'"Quando o bebé custa a espirar € porque os pais vao

custar a ter outro filho'.

”Quando o primeiro filho é mulher os pais ficam lo-

go velhos, mas quando o primeiro filho € homem nao'.

"Quando uma crlanga morre nao demora num um ano ela

volta de novo na outra' (Meruri, 1972).

Como veremos no decorrer deste capitulo todas as fa
ses da vida de um individuo afetam diretamente a composigao do
grupo doméstico a que ele pertence. O nascimento do primeiro  fi
lho de um casal & uma destas fases pols implica na criacao de
um novo espago fisico e social no interior da casa. A elabora
cao deste éspago delimita a existéncia de um novo grupo social

’

gue passa a manter entre si lagos de substancia (Da Matta,1976):

sangue menstrual e semen que se misturam para a formagao da
crianca. A delimitagao deste grupo se da também através da
dieta alimentar que devera ser seguida pelo casal (e apenas

por eles). Até o nascimento do primeiro filho o pai permanece
durante muito pouco tempo em casa de sua esposa e as relacoes

entre eles sao apenas ocasionais. O casamento tende a se
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estabilizar apenas a partir do momento em que eles tem um  fi

lho, e como veremos posteriormente esta estabilidade tem

uma duracao relativamente curta.

Como vimos nos capltulos anteriores o grupo domésti-
co atua como o bastidor daquilo que é depois formalizado e ofi
cializado pela esfera juridica, politica e ritual da sociedade

gBororo. Neste sentido o nascimento de uma crianga & de - fato

| um momento crucial para este grupo pois ele € a expressao de
{ uma alianga que opera, como tentamoscs mostrar, em varios ni-
{veis. Em primeiro lugar no nivel das forgas vitais do ser hu-
3mano - homem e mulher - ja que segundo a teoria Bororo da re-
producao ambos desempenham papel ativo na procriagao, contri-
buindo com sakare (semen e sangue mentrual) para a formacao

do feto.

Esta alianga se expressa, em segundo lugar, no nivel
social e cﬁltural: a crianca representa e uniao entre membros
de diferentes clas. Note-se que neste nivel a alianga se da
|- entre um homem e uma mulher mas apenas na medida em que eles
| sao representantes de grupos - no caso clas e mais especifica-
mente linhagens - que se unem. £ a paftir desta perspectiva -
que se deve entender a intensa participacao das mulheres apa-

rentadas ao pai da crianga, pois ‘g‘manutengao da alianga de-

. o e EE

pende nao do pal mas de todo o grupo a que ele pertence (12).

12. Na aldeia do COrrego Grande eram inimeros os casos de crian
¢as que recebiam atencao especial de seus parentes do lado
paterno, muito embora seus pais tivessem se separado,as...
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£ por issso também que os- filhos de um casal nao asseguram ne
cessariamente a estabilidade do casamento de seus pais - a re-
lagdo que um individuo mantém com os parentes de sua mae e de
seu pal independem do fato do pal continuar ou nao morando com

sua mulher.

A crianca expressa, finalmente, uma alianga entre
duas entidades sobrenaturais ligadas a natureza e a cultura.
Crocker (Marital Discord... p. 33) enfatiza a visao que os Bo-
roro tem dos seres humanos como "at once natural entities and
as elements of social categories". Esta alianca se processa a
partir da formagao doéf&to, associado ao bope, espifito da

natureza, e culmina com o ritual de nominagao, quando ao rece-

ber um nome de axroe a crianca € inserida no reino da cultura

... vezes antes mesmo da crianga nascer. Uma destas criangas,
filho de uma mulher Bokodorl e de um homem Paiwoe, estava
sempre na casa da irma de seu pai (este se transferira pa
ra o Perigara antes de seu filho nascer) onde almogava e
tinha  suas roupas costuradas. Em 1974 mudou-se para O
Corrego Grande uma familia sb de mulheres, vindas do Peri-
gara. Georgina e Gina ficaram morando na casa G pois Geno
veva (Gl4) e irma do pai de Georgina, e ela se achava na
obrigagao de cuidar das duas "para ninguem vir a dizer de-
pois que o pai nao cuidou" Como vimos na pagina 57,
(capitulo 1II ) esta relaqao com os parentes paternos per-
dura por toda a vida do individuo.

Hyiromar O / S 2 D benovat L

?Jok_oafo r

6Heorging AN /2;¢;k;aa%3

b ina



-~ 136 ~
2. Nominagao

“TEM QUE POR LOGO 0 NOME NA CRIAN
GA, SENAO ELA MORRE' (Gilda, Cor
rego Grande, 1973)

0 nominador & escolhido entre os parentes da mae da

crianga.

"0 {edaga tem que ser irmao mais velho, mais novo da
mae, gente dela... Se & cerade que nasceu,o deda
ga  tem que ser cerade. 0 Jedaga e quem escolhe
o nome. O pai de vez em quando usa a parte do nome
dele. Geralmente € o mais velho dos irmaos da  mae

que vai ser o 4{edaga". (Ugo, Corrego Grande,1971).

“Crianga nao pode ficar muito tempo sem nome, nao @
bom", disseram-me varios informantes. Assim, logo depois gque
a crianga nasceu, seu pai sai para cagar. Ao voltar devera
destrinchar os animais de forma tradicional e pedir a sua mu-
lher que os cozinhe. As diversas partes cozidas serdo distri-
buidas a alguns homens escolhidos pelo pai da crianga e que
pertencem a mesma metade que ela. Todos estes homens terao o
direito de dar um nome a crianga, como forma de retribuir as
carnes recebidas (Canajd, Corrego Grande, l975). Apenas al-
guns animais podem ser oferecidos nesta ocasiao: mutum, jacu,

arara vermelha e azul, gavido, pato selvagem, tucano, tatuete,

macaco, bugio, quati e certos peixes (13). Nao tive a oportu-

13. Sao os Seguintesvos animais que podem ser oferecidos: ...
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nidade de averiguar com os Bororo quais os critérios que pre-
sidem a escolha destes animais mas nenhum deles consta da lis-

ta de alimentos do bope que se encontra em Viertler (1976:

271).

éomo mostramos anteriormente, a associagao com o)
bope ocorre durante o periodo da gestacao; ao nascer a crian
ca devera ser gradativamente incorporada a esfera da cultura ,
dal nao escolherem como oferendas carnes de animais que consti
tuem o aliménto do bope, como a coruja ou a anta, por exemplo.
Além disso, os Bororo associam o bope & feiura, caracteristi
ca que nao combina com os recém-nascidos, considerados  boni-

tos, principalmente quando enfeitados para a nominagao.

Rs vezes nao é possivel realizar o ritual de nomina-
AY

cao logo apds o nascimento da crianga:

""Filho de lIsabel e Inacio morreu sem nome, porqueCén
dido e Cacia ainda estavam com sentimento de Camila

que tinha morrido e estavam esperando acabar'.

... apo, tucano (Ramphastus toco) dos Kie ;iea, tatueté  (Tatu
" novemcinctus) dos Baadojeba ceb.; juko, macaco (Cebus gen.)
dos Paiwoe; padl, bugio; kudobo; gquati (Nasua nasua) dos
Aroroe; kuje, mutum (Crax alector) dos Iwagudu; parigogo,
jacu (Penelope boliviana); nabure, arara vermelha (Psittace
“chloroptera) dos Aroroe;kuido, arara azul (Psittace caeru-
' lea) dos Paiwoe; trubake, pato selvagem dos Paiwoe; Ruru-
gugua  (Milvago chimango) dos Apiborege e kanro, designa-
cao genérica de peixe. As . partes que podem ser ofereci-
das sao as seguintes: boe utorl, barogo utori (perna),
boe bopona, barogo bopona. (coxa) boe utabora (penis),boe
pororo, barogo pororo (anus), boe morora, barogo  morora
(coluna vertebral), boe jura, (costelas), apo kubaro(bar-
riga), apo morora (colo),apo i¢oru (clavicula),apo Litouia
(biceps), apo otogora (parte inferior do brago),apa a ba-
rura (nuca), apo ockwa (pescogo),apo aura (cabega).
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0 funeral Bororo & extremamente longo. A sua pri-
meira fase - a partir do momento em que o individuo morreu,ate
0 enterro definitivo dos ossos - pode durar de dois a trés me-
ses. Duraﬁte este tempo nenhuma crianga podera receber no
mes. Funeral e nominagao sao rituais que nao podem ser execu-
tados simultaneamente. E preciso que o 'morto seja despacha-
do', que ele seja transferido para sua nova categoria - a de
aroe - e passe a morar no mundo das almas, para que sO entao
novos individuos sejam, atraves da nominagao, incorporados ao

mundo dos vivos (14).

"Com o porodo (a perfuragao) e o Ledo (a nomina-
¢ao), a crianga passa da tutela do bope para a do
seu {edaga (padrinho, tio materno associado a che
fia clanica) cujo primeiro oraculo & representado pe
la proclamagao do seu nome no meio do bororo'" (Vier-
tler 1976:106).

A nominacao & uma cerimdnia de importancia fundamen-
tal para o individuo por diversas razoes: em primeiro lugar por
que ela representa a sua entrada formal na sociedade Bororo,
como membro de um cla especifico. E por isso que durante o
ritual de nominagao, Bakorokudu, o chefe ritual da aldeia, que
representa‘o espirito Bakororo desempenha um papel importanté
no seu canto ele narra as aquisicoes de Baitogogo, heroi cultu

~ral que insﬁitlli as bases da sociedade Bororo.E Crocker quem zssinala:

14. Um OGnico ritual & realizado durante o funeral: o de inicia
cdo dos meninos. Mas al nao se trata da introdugao de no-
vos individuos, mas sim da capacitagao social de  indivi-
duos que ja fazem parte da sociedade Bororo.
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W... it is Bakoronro, the founder of Bororo socie-
ty, as well as the {edaga, representative of the
paramount social unit, the clan, who give membership

in the society through giving a name'" (1967:80).

A nominacao é também importante porque ela demonstra
;e reafirma a paternidade social sobre a crianga. Em 1975 as-
\éisti ao ritual de nqminagéo da primeira filha de uma meninota
Apibo&ege.‘ 0 pai da crianga era um rapaz Bokodoai que  bem
antes de sua filha nascer ja tinha se separado e mudado para
uma outra aldeia. O papel de pater foi publicamente assumi-
do pelo avd da crianga (MF) que lhe confeccionou um k{oguaro
(enfeite de cabega usado durante a nominagao e que deve ser
feito pelo pai da crianga). Por outro lado, durante o ritual
houve intensa participacao das mulheres Bokodori (foram elas
que enfeitaram a crianga com resina e penas brancas), ja que o

genitor da crianga pertencia ao mesmo cla que eas. Este fato

mostra a importadncia destes dois papeéis (pater e genitor) para

um indivIduo e que podem ou nao ser desempenhados pela mesma
pessoa. Mesmo que o pai bioldgico (genitor) nao esteja presen
te a relacac da crianga com o seu cla fica assegurada publica-

mente pela participacao destas mulheres (15).

A nominacao em si nao afeta diretamente a composigao
do grupo doméstico. Avreorganizagao do grupo ja ocorreu, como

mostramos atras, a partir do nascimento da crianga. O parto e

15. Com relacao & descricao do ritual de nominagao vide Cro-
cker 1967:76-85; com relacao aos nomes Bororo, sua esco-
lha, formacao e significado vide Viertler 1976:105-143.
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os momentos que se seguem a ele fazem parte do cotidiano da vi
da social Bororo, e particularmente, do cotidiano da vida so-
cial feminina. Por outro lado, a nominagaoc & um momento  for
mal em gque a sociedade Bororo reconhece a inclusao de um novo
membro em seu quadro. Durante o ritual a participacao das pes
soas nao se da enquanto membros de tal grupo doméstico e sim

enquanto membros de clas e linhagens especificas.

Como lembramos anteriormente a atuacaoc do grupo do
méstico nao se verifica na oficializagao ou formalizagdo plibli
ca dos eventos sociais e sim na articulagao destas duas esfe-
ras: piblica e doméstica. Neste sentido a nominagao aparece
como sequéncia necessaria do nascimento, do "vir ao mundo" -
durante o ritual sado sintetizadas e formalizadas, de modo bas-
tante claro, tanto a origem da sociedade Bororo como a sua

continuidade, atraveés da sua reprodugao humana e social.

A rominagdao é o primeiro referencial que a sociedade
Bororo fornece a um individuo para que ele possa se localizar

e atuar socialmente. Como diz ILeach (1976:33):

“"El ritual... sirve para manifestar el estatus del
individuo en cuanto persona social en el sistema es-

tructural en que se encuentra en el momento actual'.

E mais adiante, continua o autor (pg. 37):

""La estructura que se simboliza en el ritual es el
sistema socialmente aprobado de relaciones ''adequa -

das' entre los individuos y entre los grupos'.
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Durante o ritual de nominagao a md3e da crianga e sua
avd materna ocupam o centro do patio da aldeia. Este & o Gnico
mocmento em que uma mulher ocupa tal posicao, reservada em ou-
tras ocasides aos homens chefes de cld e cantadores. £ signifi
cativo que este Gnico momento seja o da nominagao; neste ritual
se ;eafirmam a importancia sociolégiéa da mulher e da matrili -
nearidade (Crocker 1967:80) e a importdncia da patrifiliagao,a-
traves das mulheres aparentadas ao pai da crianga. A pro-
pria ornamentagao da criangé ja & indicativa da énfase que os
Bororo atribuem a alianga entre clas e a complementaridadeentre
os sexos. Ao entrar para a sociedade dos herdis culturais Bo-
roro a crianga deve ter na cabega o boe etao bu (com motivos
indicativos do cla a que ela pertence) feito pelas mulheres do.
cl3a de sua mide, e o hioguaro feito pelo homem que assumira pa
ra a crianga o papel de pater e com motivos do cla a que

ele pertence.

3. Casamentos e Separagoes

Casamentos e separag5es constituem os eventos predomi
nantes do cotidiano da vida social Bororo. Ninguém melhor do

que os proprios informantes para explicar como eles ocorrem.

Encontrei em 1972, na Missao Salesiana do Meruri um
homem ja de idade, muito conhecido pelo fato de dominar o portu
gues. Conversando com ele pude saber dos atributos que consti

tuem a imagem ideal do homem Bororo, aguele que é procurado co-

mo "bam partido" e que os pais de uma menina gostariam de ter como genro.
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'"0s pals ja ve se o rapaz & bom para cagar, para pes

car, para cantar Bakororo, para falar, se fala manso

(nao e raivoso). Desde pequeno os pais va ve o rapaz
para casar com a filha. Antes o rapaz ficava uns
trinta e cinco anos no baito antes de casar para
aprender; se o filho casa antes os antigos diz que
isto encurta a vida" (Batista, Meruri, 1972).

Até hoje se verifica uma maior instabilidade no casa-
mento de individuos jovens. Isto pode ser explicado por duas
razoes: em primeiro lugar pelo fato do rapaz jovem relutar em
trabalhar para seu sogro (WF ou WMH) e cunhados (WB) e se sen-
tir muito pouco a vontade na casa de seus parentes afins. Sendo
muito jovem.ele dificilmente consegue se iméor perante seu so-
gro, que & quem ocupa na casa a posigao de lideranga. Por ou-
tro lado os pais do rapaz o pressionam muito para que ele nao
abandone seu grupo natal. Um homem representa para um grupo
doméstico uma importante forga de trabalho e durante as primei-
ras fases do casamento, tendo que prestar servigos ao seu novo
grupo de afins, mal lhe sobra tempo para se dedicar ao seu gru-
po de origem. Acrescente-se a isto a instabilidade maior ca-
racteristica de individuos mais jovens e que, além disso, prin-
cipalmente nos dias de hoje, sao os mais procurados para traba

lhar como pedes nas fazendas vizinhas.

Em 1971, no CoOrrego Grande, um outro informante me
contou como se di o "contrato de casamento", procedimento que &
observado até hoje se se trata do primeiro casamento das  pes-

soas envolvidas.
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"Primeiro € a gente da menina que caga o homem para
ela. No dia seguinte enche um baku (espécie de ban
deja) de comida, escolhe um dia de tarde, meio escuri
nho, vao la na casa do rapaz, a gente da menina com
ela e entrega este baku para a gente do rapaz. Se
b rapaz nao esta em casa manda chamar ele. 0s outros
sabendo falam: "Akiard kaba” (nao despreza nao !)
Al ele senta e entao fala, ou a mae ou a irma dele.
Entao entrega o baku para ele. Depois respondem a
gente da menina que dizem estar pobres, sem gente pa-
ra cuidar (que cuide deles). Se o rapaz quer ele nao
fala nada. Pega o baku, se aceitar; se nao aceitar
ele logo fala nao. Se aceitar apanha o baku, tira
um pouco para a mae e leva o resto para os companhei-
ros. A mae do rapaz nao fala nada, nem a da moga. En
trega entao o baku para o {edaga  (nominador) .
No dia seguinte val no mato cagar e pescar, acompanha
do do 4{edaga e de seus irmaos. O que ele apanhar

na caga e levado para a menina'.

Depois que um casal se separa o proximo casamento &
ainda mais informal. Se a mae da menina vé que ela estd namo -
rando um rapaz ja ha algum tempo e se & alguém que recebe a

aprovagao de todos a mae da menina irad numa tarde a casa do

rapaz, pega todos os "trens" dele e leva para a casa dela, for

¢ando-o a assumir o seu papel de marido, cunhado e genro.

g Como se vé, entre os Bororo nao parecem ser as mulhe-

'res os bens valiosos a serem trocados (como se afirma na litera

‘ - - ~
tura antropologica); os homens e que sao literalmente  cagados

pelos parentes da mulher. A frase "Cace seu homem pelo estdma

go parece se aplicar aqui como em nenhum outro lugar.
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Cs Bororo acreditam que € o bope que faz os seios e
as regras das meninas. Por outro lado, se uma menina ainda nao
se casou e ja tem regras e seios, podem surgir rumores de  que
seu pail ou seus irmaos sejam os responséveis por este fato. Cg

mo se estes parentes consanguineos estivessem usurpando aquilo

que de direito pertence a um outro grupo.

Depois que um homem se casa ele deve confeccionar al-

guns enfeites para sua mulher: brincos, colares, braceletes e

pulseiras;ldeve pinta-la de urucu, revestir-lhe a cabega de
plumas e o rosto com uma pintura facial com motivos do cla a
que ele pertence (EB I: 454). Um Bororo me disse que:

| "o casamento serve exatamente para enfeitar a pessoa.
' Quando dizem que alguém esta '"limpo'" & o mesmo que

dizer que nao tem nada' (Canajo, Corrego Grande,1975.

Neste sentido e interessante o significado do termo coadureu
que designa ao mesmo tempo o individuo solteiro, viuvo, limpo,
desprovido de adornos. Numa sociedade onde ha uma rigida divi-
sao sexual do trabalho, o casamento chega as vezes a ser inclu-
sive uma qﬁestéo de sobrevivéncia. Além disso as atividades ri
tuais envolvem uma grande complementaridade entre os dois se-
X0s: sao as mulheres que preparam a comida a ser enviada aos
aroe na casa dos homens, sao elas que acompanham seus maridos
nos cantos, etc. ‘éFé individuos bem idosos procuram se casar
depois de ficarem vilivos, para nao terem que depender de seus
irm3os ou irmas, filhos ou filhas. "Coitado, ele & sozinho"era

o comentario que eu ouvia inlmeras vezes na aldeia a respeitode
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um homem ou mulher que passava na frente da casa. O pesquisa-
dor solteiro & também alvo de inlmeras perguntas e muito espan

to.

O casamento ocorre, como vimos, atraves da iniciativa
dos pais de um dos conjuges (em geral da mulher) ou entao como
parte de uma relagao que se estabelece durante o funeral de um
individuo. O cagador, que & escolhido como representante do
morto e que devera cacar um animal (de preferéncia um felino de
porte) e da-lo para os parentes do morto, podera receber, cOmo
recompensa (moxri] arco, flechas, ornamentos e uma mulher nova,

daqueles para quem fez o mord.

“"A mulher vem enfeitada. Ele (o cagador) corre, em
volta da aldeia, segurando ela pela mao gritando kae,

kae, kae'" (Canajs, C.G., 1975).
Segundo Viertler (1976:220):

"0 sexo entre os A{orubadarege e estabelecido pelo
akino sempre dado em retribulg¢io ao moai. 0 matri
monio se insere no contexto das prestagoes de servi -
¢os cerimoniais entre homens que, antes de casar, tro
cam os anroe, formando uma Unica unidade de referén-

cia integrada por doadores e ireceptores de aroe".

s

Na pagina 450 da Enciclopédia Bororo, volume I, ha um
esquema das unices matrimoniais entre os Bororo e que reproduzi
mos aqui. Por este esquema nota-se que de preferéncia as uni-
Ses devem seguir a exogamia de metades. Um informante me disse

’\\4
que: =
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"alguns cerae podem casar com cerae (16) mas tu-
garege com tugarege nao, porque  tugarege e mais
importante, ensina boe, endireita cerae. Cerae
pode casar com cerae porque nao fol ele que veio pri
meiro, nao foi ele que endireitou as coisas' (Canajo,
Corrego Grande, 1975).

No caso o informante se referia a Badltogogo e Boxroge, do cla
dos Anoroe cobugiwu e dos Apdiborege cebegiwu,respectivamente,
e que foram os herois culturais (da metade dos Zfugarege) que

deram origem a sociedade Bororo (17).

Além da preferéncia por unides matrimoniais entre in-
dividuos de diferentes metades os Bororo sao capazes de passar
horas falando sobre unices mais e menos corretas, mais e menos

valorizadas. Segundo Viertler (1976:219)

"As preferéncias matrimoniais sao concebidas em ter-

mos de um equilibrio de forgas entre os partidos"

ou ainda:

16. Segundo a Enc1cloped1a Bororo (volume I, pg. 449) as unioes
que fogem a exogamia de metades sao aquelas entre "o " hipo-
sub-cla de Kaigu, do sub-cla dos Bokodoni Ecerae Cobugiwuge,
com o hipo-sub-cla Mamu&awuge Eceba, do sub-cla dos Baado
Jebage Cobugiwige Boe E-{adadawuige. A unigo entre o hipo-
sub-cla de K& Bakonono do sub-cla dos Kie Cebeg&Wuge com
o hlpO -sub-cla Uwaboneu do sub-cla dos Baado Jebage Cebe-
giwuge'.

17. Pude constatar num levantamento feito entre 1970 e 1973, na
aldeia do Cdrrego Grande, 1l casos de casamentos endogami -
cos, num total de 42 unioces, ou seja, 26.1%. Destas uni-
des endogdmicas 6 eram entre individuos da metade ecerae e
5 entre os iuganege, destas 11 apenas 2 constituiam_ casos
de endogamla clanica, mas nao constatei nenhuma uniao entre
individuos da mesma linhagem. Crocker (1967:204) registrou
15% de unices endogamicas em 4 aldeias.
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"As unioes sao boas ou mas de acordo com a igualdade

pu desigualdade de prestigio dos homens envolvidos'.

Em outras palavras, cada cla e cada uma das linhagens possui
um patrimonio cultural especifico: certas atribuicoes rituais,
o desempenho de determinados papeis cerimoniais, e a possibili-
dade de confeccionar ornamentos a partir de matérias—primas que

sao consideradas como propriedade clanica.

”{Pm_them}deve cagar e pescar para seu sogro e fa-
bricar enfeites para seu cunhado. Prefere-se um mari
do preto para uma mulher preta porque este deve ter
o direito de 'mexer' «com as materias-primas de me-
lhor qualidade'. (Viertler 1976:219).

Neste sentido percebe-se que o fundamental no casamen
to ndo sao os indivIiduos e sim pessoas portadoras de status cu-
jas unides tem implicagoes tanto para o casal quanto para aque-
les camn quem eles ja mantinham relacoes sociais, que passam

agora para um novo plano.

Mas nem sO de casamentos vive a sociedade Bororo. Bri
gas de casais, séba;aQSes temporarias e separacoes de fato sao
extremamente frequentes. Segundo Crocker (1967:216) as mulhe -
res tinham tido uma media de 5.2 maridos, numa amostra de 17
histOrias de casamento e os homens uma media de 4.9 esposas nu-
ma amostra de 11l Histérias de casamento. Eu mesma pude pre-
senciar em campo inlmeros processos de separagao. Um deles
foi o caso entre uma mulher Aroroe e um homem Bokodori,que mo

‘ravam na casa dos parentes Bokodoni do homem. A separagao foi
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publicamente formalizada, atraves de uma inversao daquilq - que
ocorre no ‘“"contrato de casamento": a mulher Anonce, ao saber
‘que seu marido estava andando com uma outra, reuniu todos 0s
pertences dela ém grandes cestos, levou um por um ao centro da
aldeia, e em seguida para a casa onde passou a morar (que era

por sinal a casa das mulheres Axoxoe, que ela, como membro do

cla, deveria estar ocupando).

Os motivos que levam & separagao de um casal sao inQ-
meros; dentre eles o mais citado era o nao cumprimento das obri

gacoes conjugais.

"f que ele nao cagava, nao pescava, nao trazia comida

para casa''.

\§ | Esta explicagdo, embora fosse visivelmente procedente em varios |
ST ' casos, era por vezes utilizada como forma de encerrar o  as-
SE
%x;f ; sunto e nao entrar em detalhes sobre os outros motivos que ha-

S ! .
A & : . ' ' N . - .
« ¥ ¢ viam contribuido para o divorcio.

y Outro motivo muito frequente, principalmente entre
casais jovens, & o fato do homem nao se sentir a vontade na ca-
sa de seus afins e ficar com cilmes das atengoes que sua mulher
presta aos parentes dela. Mas de todos os motivos o mais sério

é o adultérib,principalmente quando a relacao extra-conjugal pas
sa a set motivo de infindiveis comentdrios discretamente difun-

didos por toda a periferia da aldeia.

Do cIirculo de mulheres as fofdocas sao rapidamente le-
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vadas ao posto indigena e al passama ser tema das conversas en-
tre a professora, a enfermeira, o‘chefe do posto. A fof%Ea e
talvez o mais importante elemento de ligacao entre o posto e a’
aldeia. E dentre as fofbcas as ‘mais atraentes sao, obviamen-
te, as que dizem respeiﬁo a casamentos, separagoes e, principal

mente, casos de adultério.

Um outro mqtivo que, a meu ver, muito contribui péra
a elevada.taxa de divércios entre os Bororo & o do baixo nimero
de alternativas formalmente aceitas de unices possiveis e valo-
rizadas culturalmente, principalmente nds dias de hoje, em que

se verifica um acentuado decreéscimo populacional.

Assim, por exemplo, sao altamente valorizados os casa
mentos entre linhagens ligadas pelo ufawara (dele o caminho).j
Utawara ou "estradinhas" na tradugao que os proprios Bororo
dao ao termo, sao relagOes entre as linhagens que se estabelece
ram em tempos miticos pelos herdis culturais da sociedade Boro

ro. Estas relagOes tem inlmeras e importantes implicagoes para

{a vida social; formalmente sao elas que determinam a escolha do

|

conjuge, do ‘"preceptor" do iniciando e do representante so-

i cial que um individuo terd apds sua morte. Em 1971, no Corre-
b ‘

go Grande, eu havia perguntado a um informante de onde vem o
{orubadare e ele comegou a me contar uma longa histdria, que

reproduzo aqui para que se possa ter uma idéia da importancia

das utawara para os Bororo.

WIorubadare & depois do akino. € dafl que  sai o
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Lonubadare. (Diz que a coisa vem de longe, que pre-

cisa comegar com Baitogogo e Bakorokudu).

Baitogogo achou meadi; o pai dele era Bakorokudu. Bai-
‘tagogo era Aronroedu,Bakorokudu era Baadojeba. Bal

gtagogo falou para seu pal, Bakorokudu:
'"Achei um anoe'

Entao ele nao fez escutar; Bakorokudu ficou trabalhan
do nas flechas e Bal tagogo esperando resposta. AT

Bakorokudu fala:
0 que voce falou ?
"Achei um anog'

Entao Bakorokudu falou: 'Vocé achou um aroe, mas nao

val ser seu, vai ser meu'.

Baitagogo diz que nao, que o ahoe e dele, e repete

‘tudo outra vez,

Bakorokudu fala: '0 anoe vai ser meu porque esse
aroe flca para mim e & vocé que vai ser ahoe  para
mim. Vocé que vai ser akoe'. Entao Baitagogo acei-
tou e ficou como aroe. Assim Meriri Kurireu (Ari)
com Noapaiepa. Noapaoepa ficou 4edaga de Ari. Me-

riri Kurireu ficou como aioe.

Este € o comego de A{orubadare. Baitagogo falou para

o companheiro dele:

'"Fica al na porta e vé que hora que Baitagogo sal com

os trens do Meri'.

Ja est3o levando o Ari, que & um patriko (diadema de
penas), um adpobureu birnd (couro de jaguatirica).Ari

tambem, 4{pocereu bind (couro da irara).

Baitagogo chega e entrega #odia kunireu (canto sole-
ne) kigi barege, ika (instrumento musical de sopro) e

um pariko para Bakorokudu. E Boroge (Apiboregedu)
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entrega cdbaetoado, rodia mugureu, (canto executado -
por cantores assentados) e pana (instrumento musical
de sopro) para Akaruio Bokodori. Este que ¢ o)

akino. Dal que sal o {orubadare.

‘Bakorokudu, Akarulio Bokodor! sao gente pobre. Balta-
'gogo chama Bakorokudu de {orubadare e vice-versa. Bo
roge chama Akarulo Bokodorl de A{orubadare e vice-

versa.

Assim como chama nesta epoca, esta palavra vem no ba
(estojo peniano que o rapaz recebe durante o ritual
de iniciagao) também. Mas primeiro é o ahkino que
‘eles dao no aroe (referindo-se a anterioridade do
‘tempo mltico). AT que tem que distribulr: um cerade
com um fugarege, os maiores com os maiores, os meno
res com os menores. Meriri Kurireu val 1a (casa-se -
‘com) no Noapaiepa. Iorubadare sal dal, sai disso.
‘Tugarege sempre no cerae e cerae sempre no fugarege.

Ganham mulheres no outro lado.

0 irmao do menino ou o 4{edaga € que escolhe o {oru-
badare. Primeiro € o pai que fala com o d{edaga do
menino ou para o irmao para que eles escolham. 0 me-
nino chama este homem de J{oiubadare e chama a gente
‘de {orubadare, mulher dele de 4orubadare aredu.Cha
ma assim tambem o irmao mais velho, o irmao mais novo,
‘irma mais velha e mais moga (todas as peésoas daquele

cla com quem foi estabelecida a relagao).

Quando fica assim, quando trata assim fica igual wuma
filha, trata atée melhor o 4{orubadare que o filho. Es
'te negocio de J{oiubadare e fino,fino mesmo,fica co-
mo se fosse um filho da casa. Fazendo tudo certo cha
‘ma tudinho de <Lorubadane' (Ugo,Céfrego Grande,1971).

Reproduzi praticamente toda a historia que me foi con

tada nao s6 pelos inlimeros dados que ela contém, mas também pa-
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ra que se possa ter uma idéia do estilo da narrativa Bororo. O
principal ponto a que este texto faz referéncia é a necessidade
de complementaridade e alianga entre os homens, ftens basicos

da organizagao social Bororo.

Se acompanharmos a histdria vemos que ela se passa en
tre dois herdis culturais (Baltagogo e Bakorokudu) que mantém
entre si a relagao pai/filho. Esta relagao, que € dada de ini
cio, serd elaborada culturalmente e estendida aos outros pares
de relacao pai/filho (Meriri Kurireu e Noapaiepa). Quando o
informante inicia a explicagac ele parte do akixo para mos-
trar como‘se estabelece o nexo entre determinados individuos. O
aking & definido pela Enciclopédia Bororo (volume I, pg. 46)
como presente, dadiva, dom, gorjeta, gratificagao, objeto troca
do. Neste caso trata-se de uma troca que caracteriza bem toda
a vida cerimonial Bororo, e fundamentalmente, a relagao pai/

filho.

Segundo Crocker (1967:67-76) os Bororo dao grande én
fase ao papel masculino da paternidadevem\virtude dos lagos
misticos que unem um pai a seu filho.A filiagao a um cla, atra-
vés da matrilinearidade, obedece a critérios juridicos e for
mais, ao passo que o lago entre pai e filhos deve ser entendido
a partir da nogao de rakare (forga vital), tal como nos refe-
rimos anteriormente (vide também a possibilidade de se compreen
der a relagdo de um individuo com seus parentes paternos a par-
tir da noééo de. "communitas", tal como desenvolvemos no capi-

tulo III paginas 54-58). Pai e filho, assim como Baitogogo e
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Bakorokudﬁ, pertencem a clas diferentes, e este & um dos aspec
tos fundamentais da histdria narrada pelo informante: é entre
clads tdo distantes que devem ser estabelecidas as principais re
lacoes da sociedade Bororo, tai como a procriagao e, de modo
semelhante, a continuidade social de um indivIiduo apds sua mor-

te.

‘Achpanhando a estoria com atencao vemos que € Bai-
togogo quem acha um axoe (o termo akoe deve ser aqui entendi
do como um papel cerimonial desempenhado durante o ritual fune-
rario), mas para que ele realmente possa fazer uso social deste
aroe & necessario que ele o oferega a um individuo de outro
clg, seu pai Bakorokudu. Bakorokudu passa entao a ser o  pos
suidor, o dono do anoe. Como dono do aroe sO ele tem o)
direito de pintar e ornamentar Baitagogo, permitindo entao que

Baitagogo represente para ele este airoe.

Este tipo de relagao, que & narrada no mito, se re-
produz na vida social Bororo em inimeros de seus aspectos e &
esta a relacao fundamental que, de certo modo, permite a conti-

nuidade da sociedade Bororo.

"Um homem faz filhos para o cla de sua esposa' (Cro-
cker: 1967:75-76);
e, 0o que & mais importante, € este fato que‘penmrecﬂm ele,apOs
sua morte, seja représentado por um individuo do cla de seu fi-
lho, quando nao por seu préprio filho. Na aldeia do Corrego

Grande, Quirino, um homem Baadogeba Jenigi Otogiwu falecido
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em 1972 . fol representado ritualmente por seu filho Raul, um
homem do cla dos Paiwoe. £ neste momento ritual, quando da
escolha de um representante para o morto, que se verifica, de

modo bastante claro, o carater mistico da relacao pai/filho,que

passam a ser uma mesma e Unica pessoa.

£ possivel, portanto, falar de uma equagao das rela-
coes fundamentals da sociedade Bororo. Na pagina 146 Crocker
(1967) apresenta o seguinte esquema das relacoes reciprocas es-

tabelecidas entre duas linhagens atraves do utawara:

LB A =
g ¢ y CLA B
Hmprahe o AOQ{‘;O da ornamentQc@o < P-OAQUio\Or 0)9

Vs laco n 0 “
Q&gﬂc‘:rgf“é )UQ] r'ifflwv\lQQOD do are / T .

Joa;&o L:sldr':cq, de um aroe

Es‘{l hxsmo 4.57:)4#)0_ ?oatt Ser QSS}M#QMFOU\O:
5 fa:( #“\04 Eua, \
cLhA B

/4 .
S
\h?uu.«ld J%alm»l(/

a?O’x o morle &

CLh

£ a partir deste tipo de relacao que se deve entender
todo o complexo sistema ritual Bororo, como veremos logo a se-

guir, ao falarmos do funeral.

Por ora deixemos um pouco de lado Baitagogo e Bahko-
rokudu e voltemos aos motivos que levam ds separagoes. Tal co-
mo haviamos dito, os casamentos mais valorizados sao aqueles que

se realizam entre individuos cujas linhagens estao ligadas pelo
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utawara. Estas unices sao altamente valorizadas por permiti-
rem uma melhor adequagao da vida social Bororo em seus princi-
pals aspectos. No entanto, o que se verifica atualmente, dado
0 grande decréscimo populacional da sociedade Bororo & uma e-

norme restricio is possibilidades de se efetivarem tais unies.

Inimeras vezes indagavamos dos conjuges potenciais de
determinados individuos e verificavamos que nao havia nenhum; ou
entao o ﬁﬁico parceiro que corresponderia ao modelo dado pelos
utawara era velho demais ou,nao raro, de personalidade pouco
atraente. Varios foram os rapazes e mogas que se mudaram para
outra aldeia em busca de um parceiro. Varios se casaram "er-

rado", ou seja,com conjuges em linhagens nao ligadas pelo uta-

wa)!-ao

0 casamento "errado" desencadeia uma serie de difi-
culdades: ou o homem nao pode desempenhar corretamente suas
obrigagdes para com seus cunhados (WB), por nao pertencer a

uma linhagem que tenha o direito de realizar determinados orna
mentos, ou entao ele passa a fazer estes ornamentos,mesmo sem
ter direito a isto, o que o torna alvo de inimeras criticas. A
lém da dificuldade de realizar ornamentos (itens vitais da vi
da cerimonial Bororo) o casamento "errado" dificulta também o
desempenho de papéis rituais,a oferta ritual de alimentos e
mais,cria grandes confusdes nas relaqSes de parentesco criadas
com os afins,na medida em que categorias de parentesco distin-
tas.e que impoe diferentes tipos de direitos e deveres passam

"a 'se aglutinar numa mesma pessoa (18).

18. A propria estdria narrada pelo informante mostra as im...
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Inlmeras pressdes sdo feitas sobre o casal que se ca
sou "errado". No entanto, pude muitas vezes constatar gue nao
raramente duas pessoas se uniam motivadas por agquilo que nos
convencionamos chamar de "amor" ou "paixao" e que muitos pen
sam serem motivagGes ausentes entre os Indios (como se eles nio
namorassem, nao casassem por interesse e até por mera comedida-
de, mas apenas para seguirem os modelos de prescrigdes matrimo-
niais descritos pelos antropdlogos). Assim, quando a relagao
entre dois individuos € muito forte, eles permanecem casados,a-
pesar das pressOes de que sao alvo. Ou entao se submetem as

pressOes, separam-se, € no ano seguinte estao novamente juntos.

O que nos interessa neste momento & saber ate que
ponto casamentos e separagdoes, que aparentemente tem a ver com
a vida individual das pessoas, tem implicagbCes na organizagao e
reorganizagao dos grupos domésticos. A meu ver sao estes os
dois eventos gue, juntamente com o funeral, mais elementos for-
necem para a compreensao da articulagao que o grupo doméstico

realiza entre a esfera publica e privada da sociedade Bororo.

De certo modo & possivel dizer que todas as fases que
compde o ciclo da vida de um individuo afetam direta ou indire-
tamente a organizacgdao interna do grupo doméstico a que ele per-

tence. Dentre estas fases, as mais relevantes para a compreen-

cios p&icagaes rituais que passam a existir a partir do
momento em que se estabelece o akiro. E a troca ritual (o
akird) nao pode ocorrer entre quaisquer individuos, mas

apenas entre agqueles que a partir destas relagoes miticas se
tornaram aptos a manterem entre si este tipo de vinculo.
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sdac do grupo domeéstico, sao aquelas que culminam com o casamen-
to - quando se criam lagos sociais entre as pessoas, reafirman-
do relagoes originadas num tempo mitico, com as separagoes - que
suspendem, a0 menos temporariamente estas mesmas relacoes =
e com o funeral, onde atraves do ritual se torna possivel a
transformagac da felagéo entre pai e filho e das relacoes en-

tre individuos de diferentes metades.

E atraves do casamento que sao geradas as rélaqSes
de afinidade que devem, idealmente, seguir as ufawara a Qque
nos referimos anteriormente. Estas relagoes sao tao importan -
tes que muitas vezes um homem se casa, separa-se e torna a se
casar com uma outra mulher que pertence ac mesmo cla que a mu-
lher anterior. Em campo pude constatar inumeros destes casos:

homens que haviam tido até quatro mulheres, todas do mesmo cla.

£ atraves do casamento que se dia a articulagao entre

o parentesco consaguineo e o parentesco por afinidade, e é a
partir das relagoes de afinidade que sao efetivadas as relagoes
estabelecidas : em tempos mIticosnascrEug se fundamentam 0s
principais eventos da vida cerimonial‘Bororo. Como se viu pela
narracao de como se da o ‘"contrato de casamento", esta articu-
lagdo e de certo modo mediada pelo grupo doméstico, e tem impli

cagoes para todos os outros membros do grupo.

Na parte 6 do capitulo III mostramos como se da a di-
visdo de trabalho entre membros de um mesmo grupo doméstico .

Quando um individuo se casa ele passa a ter condigoes de se -
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situar em pe de igualdade perante os outros membros do  grupo.
Além disso, os alimentos que sao trocados a partir do estabele-
cimento de uma alianga conjugal passam a ser consumidos por to-

do o grupo. Nem mesmo o divorcio interrompe esta troca de ali-

mentos pois, havendo filhos, as relaqus criadas passam a ser .

por eles integradas, independentemente da separagao de seus

pais.

Por outro lado, ao se casar um homem nao deixa de

fornecer alimentos para seu grupoc de origem, nem de manter com
!

eles estreitas relagoes. As relagOes pré-maritais devem conti-

nuar, inclusive para que os conjuges possam manter as relacoes

de afinidade.

0 caéamento significa entao a possibilidade de um me-
lhor desempenho nas atividades domésticas e de fazer frente
a divisdo sexual do trabalho. Significa também para o indivi-
duo a possibilidade de, através dos filhos e das relagoes de
afinidade, ter uma participacao mais consistente na vida so-
cial Bororo. Por outro lado, o divorcio nao & necessariamente
um fato negativo, indicador de um estado de desorganizagao so-
cial, principalmente quando se sabe que os casamentos que se
sucedem ao primeiro podem chegar a qﬁatro ou cinco por pes-
soa. Entre os Bororo nao domina a ideologia do casamento como
um lago indissolivel, "até que a morte os separe". Do mesmo
modo, a separagao nao & vista como uma situagao definitiva, e
nem como uma situagao que leve a consequéncias desastrosas para

o grupo doméstico. As relacoes conjugais derivam do status ma
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rital dos esposos, ou seja, dos direitos e deveres, exigéncias e
capacidades que a eles sao conferidas pelo dominio jurldico e
politico. ' 0s filhos assequram a continuidade das aliangas e
das prestagoes que dal decorrem; neste sentido é até possivelé
pensar na alta taxa de divorcio dos Bororo como algo positivo,
na medida‘em que permite uma maior dinamica das relagGes entre

os grupos domeésticos.
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4. 0 Funeral e os Processos de Transformagao e Continuidade da

Sociedade Bororo

A. Sangue, Suor, Ranho e lagrimas

"PUBLIC RITUAL BEHAVIOUR ASSERTS
SOMETHING ABOUT THE SOCIAL STATUS
OF THE ACTOR'" (Leach 1968:160).

Ha inﬁmeros rituais na sociedade Bororo, mas de todos
eles o mais importante &, sem divida, o funeral. O funeral po-
de se estender por mais de dois meses (o tempo que vai desde a
morte de um individuo até o enterro definitivo dos o0ssos), e
composto de um grande nimero de ritos no qual tomam parte prati
camente todos os membros da aldeia. : O funeral &, alem disso,
o ritual que traz maiores implicagoes soéiais, no sentido de
criar novas relacdes entre os individuos, que se scbrepdem  as
relacGes anteriores. O funeral & também o momento que permite
a socializagdo dos jovens Bororo nos padroes culturais do
grupo. E um momento de conhecimento e de transmissao deste co-
nhecimento. Nos fﬁnerais que assisti, os individuos mais ve-
lhos, "aqueles que mais sabiam", estavam o tempo todo ensinando
aos mais jovens como proceder nos cantos, nas ornamentagées,-na
ordem e cofeografia\dos ritos, etc. Muitas vezes eles se colo-
cavam atras dos jovens e iam lhes "soprando" o modo certo de

fazer as coisas.

Além disso, o funeral Bororo & o Unico que permite um
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encontro da sociedade Bororo como um todo. Nele estao presen-
tes os vivos e todos os mortos que tenham parentes vivos; duran
te os rituais que compoem o funeral se articulam os herdis cul-

turais da sociedade Bororo: Itubore, Burekiabio, Bakoojeba ,etc.

A morte de um individuo desencadeia a necessidade de
uniao em todos os niveis. Esta uniao & necessaria para que a
sociedade possa fazer frente as forcas centrifugas que a amea-
cam, e que tem na morte a sua representagio mais concreta. Un
individuo que morre & alguem que sai, que deixa o grupo; & ne-

cessario recupera-lo, ainda que sob outra forma.

Vejamos como operam estas forcas centrifugas desenca-
deadas pela morte de um Bororo. Como veremos logo mais, deta-
lhadamente, sao as pessoas que mantém com o morto algum tipo
de identidade (social ou de substdncia) que devem observaf o
luto. Estas pessoas devem se restringir a periferia da aldeia,
seu espago se limita, nesta primeira fase do luto, a esfera do-
mestica da sociedade. Devem se afastar do centro da aldeia, do
bororo (patio) e do badi mana gejewu (casa dos homens) que
constituem o dominio mais publico da sociedade Bororo. Na casa
do morto (19) as portas e janelas que dao para o centro da al-

deia permanecem fechadas. Confinadas em suas casas as mulheres

19. Considera-se casa do morto aquela que estava sendo ocupada
por ele antes de morrer. No caso das mulheres & a sua pro-
pria casa;quando o morto & um homem € a casa para onde -ele
se mudou apos ter se casado. Um dos funerais que assisti -
foi o de um homem Bokodori que havia morrido no posto. Seu
corpo foi transportado para uma casa Bokodori da_aldeia, e
para la se transferiram a vitva,a filha de criacao do fina-
do e seu marido.
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deixam de acompanhar O que se passa nha aldeia. S0 a porta de
tras das casas, a que da para o caminho que leva a roga e ao
mato (lugar de bope) fica aberta. Quando as pessoas se reunem
no patio ou na casa dos homens para os cantos e rituais, os en-
lutados também para la se dirigem, mas ficam sempre nas extremi

dades destes locais, nunca no centro.

"0 que esta com sentimento nao pode nem olhar para o
meio, porque esta triste. Nao pode cantar, nao pode
dangar. 0 que esta com sentimento so0 canta na casa,
nao canta no baito ou no bororo" (Xuabori,Corrego
Grande, 1973).

Os enlutados sao pessoas que, em todos os sentidos,se
situam a margem da vida social. O trago mais visivel dos enlu-
tados & a"cabeca pelada". Os cabelos tem também esta proprieda
de de se situarem nas margens, nos limites do corpo; dal o fato
de constituirem um elemento adequado para indicar as pessoas
que, pela morte de um parente, se ehcontram neste estado margi-

nal.

"Quem esta com sentimento senta separado, nao senta
no meio; os enlutados ficam fora do boronro porque
estao tristes e no borono € alegre' (Akiro, Corrego
Grande, 1973).

Durante o funeral todas as outras atividades sociais
dos enlutados sao suspensas. As visitas se limitam ds pessoas
que pertencem ao mesmo cla, vai-se ao cOrrego para buscar agua

mas nao para o banho (que & para os Bororo uma atividade que



implica ndo apenas em higiene mas fundamentalmente em sociabili
dade). O interior das casas dos enlutados fica praticamente va
zio, pols todos os objetos que pertenciam ao morto, que  foram
por ele doados ou com os quais ele tinha alguma ligaqéo, sao

destruidos ou queimados.

Os enlutados despojam-se de todos os atributos que os
qualificam como individuos sociais portadores de uma determina-
da cultura, e passam a se situar num estado liminar, entre a
natureza e a cultura. Para se sentar, nao se utilizam de es-
teiras; sentam-se no chao (como os animais, segundo os proprios
Bororo) ou retiram um pedagco de parede da casa. Nao usam pintu
ras corporais (atributo de identidade clanica, esteticamente va
lorizada) e as roupas qﬁe incorporam dos civilizados nao sao
nunca lavadas; vao deixando no corpo apenas uns trapos sujos que

com o passar dos dias vao também desaparecendo.

V"Bope koia", & por causa do bope, me disse uma das
enlutadas, que as coisas estao assim. As mulheres,confinadaé em
suas casas vazlas, o corpo sujo e feio (sem ornamentagao ou
roupas) sem cabelos, ou com cabelos que crescem as soltas, sem '
serem domesticados. A morte de um individuo contamina os seus
'iguais', que passam a viver num estado de 'poluigao' fisica ;

e social.

£ necessario manter estas pessoas contaminadas nos
seus devidos lugares, a margem da sociedade, para que o grupo

como um todo nao se veja ameacado. Como diz Mary pouglas:
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"Dirt avoldance is a process of tidying up, ensuring
that the order in external physical events conforms

to the structure of ideas' (1968:339).

Uma das partes mais importantes do funeral Bororo o-
corre logo apds a lavagem dos ossos do morto, que sao levados a
casa dos homens onde serio ornamentados por individuos perten -
cenﬁes 3 metade oposta a do finado. Todos os individuos da al-
deia se reunem no bai mana gejewu e al se dispdem em lugares
especificos: homem ecerae e mulheres <£fugarege de um  lado,
homens tugarege e mulheres ecenae do outro, os enlutados pro-
ximos a parede lateral da casa dos homens que da para o boxono,

conforme o diagrama abaixo.

homens mulheres mulheres
tugarege ecerae tugarege
C) esteio .
central
)
enlutados gore?®
U Ech
' boronro

Talvez fosse interessante transcrever aqui minhas anota-

- ¢oes durante este momento do funeral.

"Depois de enfeitada, a cabega foi colocada num baku
(bandeja de palha) e coberta com um baku menor. 0
aroe maiwu levou entao o baku ate um dos chefes,que
chorou ritualmente sobre ele durante um bom tempo. Ao
terminar fez o agradecimento tradicional (no no no hu
hu hu) e devolveu o baku ao aroe maiwu. Este tor-

nou a levar o baku para cada uma das mulheres que o

Fa
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colocaram no colo, tirando de la uma concha, com a
qual cortavam o rosto, os bragos e o colo., 0 sangue
vertia sobre o baku. 0 ance maiwu retirava delas

a concha, que elas pareciam nao querer devolver'.

Este momento é de grande tensao. Os cantos se suce-

dem em meio aos gritos, lamentagSes e choros rituais. O corpo

dos enlutados & um amontoado de liquidos que se misturam e que

eles deixam verter. Sangue, suor, ranho e lagrimas. Ha COmo

uma necessidade de reproduzir no corpo aquilo que a morte repre

senta para a sociedade.

O que me

"Ela (é morte) atinge diretamente o capital investido
neste corpo pelo grupo sociél. Ela incide sobre wuma
individualidade fisica fisica carregada de sentido.
Quando um homem morre, nao & apenas uma fraggo}do gru
po que foi roubada: algo de dignidade infinitamente -
mais elevada foi afetado - a propria estrutura social

que se reproduz no organismo'" (Rodrigues, J.C., 1979:

58) .

Esta citagao de Rodrigues talvez nos permita entender

disse um informante.

""Ndo & toda mulher que tem o direito de se cortar. Mu
lher velha, estas podem, porque ja tem cabacinha (po-
wani aroe). Mas as novas nao; pela primeira vez 50
se cortam aquelas que sao parentes mesmo do que mor-
reu. Quando corta, aquilo € o sentimento mesmo (Do-

lor, Corrego Grande, 1973.

O primeiro e mais concreto prejulzo que a morte acar-

reta e a perda de um organismo, de um corpo. Neste sentido se
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explica o 'sentimento' dos enlutados, daqueles que, por  se-
rem “iguais" ao morto, submetem os seus proprios corpos a

danos 'equivalentes'.

f durante esta fase do funeral que sao relembrados to
dos os aroe atraves de seus parentes vivos. Esta evocagao dos
mortos & feita de varios modos. Em primeiro lugar através de
um canto denominado marenaiudie (onde marenaru - pobre,orfao,.
desamparado, enlutado); duranté o funeral sao entoados todos os
marenarudle da metéde oposta a do finado. Os mortos sao  tam-
bém lembrados atraves dos powaidi aroe, que & um instrumento mu
sical de sopro, de palheta batente, conservado como lembrancga
de um defunto (EB I, pagina 887). Este powari arce &  deco-
rado com motivos do cla do morto e devera ser feito por um ho-
mem que esfeja casado com uma mulher deste cla. Assim, durante
o funeral de um homem Bokodori, que assisti em 1973, o powars
anoe foi feito por um homem do cla dos Kie, que estava casado
com uma mulher Bokodori. Este powari aroe sera entregﬁe
ao aroe maiwu que deverd aprender como toca-lo (cada um  tem
uma combinacao diferente de sons). A mulher que tiver sido
escolhida como muga (mde) do arce deverd guardar este instru
mento e manda-lo, atraves de seu marido, ao arce maiwu quando

- ele for cagar o moadi ou participal de algum ritual.

“"Ao abater o animal de Moxdl... o cagaddr sopra a ca-
bacinha mortuaria do modo que lhe foi ensinado pelos
parentes do morto. Deste modo, o sopro do finado
(retirado pela morte) transformado no sopro do animal

e reencontrado e enclausurado nesta cabacinha identi-
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ficada com a voz do aroe, a voz da alma sombra,que ao
tempo da vida do Bororo, perambulava em seus sonhos
como animal fora da aldela'"... (Viertler 1979:27-28).

bs mortos sao ainda lembrados, em todos os funerais,
através de seus parentes vivos que/'portadores de cabacinhas" , pas-
sam a ter o direito de se cortarem e de lhés enviarem comida a-
traves do anoe maiwu, nas grandes refeigOes coletivas realiza-

das na casa dos homens. Esclaregcamos este ponto.

Quando um individuo morre ele passa a ter uma 'mae’
(muga) e um ‘'pai' (ogwa) rituais’que serao encarregados dos
principais afazeres do funeral. A muga do aroe & idealmente
alguém que pertence ao mesmo cla que o morto; o axroe maiwu, re
presentante social do morto, passa a ser filho ritual (onarege-
du) deste casal. Mas, comd o anoe maiwu deve pertencer a me-
tade oposta do finado, isto implicara numa inversao das rela-
¢oes em vida, ou seja, apds a morte de um individuo, ‘pai’ e
'filho' pertencerao idealmente a& mesma metade, ao passo que
"mée' e 'filho' pertencerac a metades diferentes. Isto ocorre
porque entre os Bororo a continuidade e a representagao de  si
dependem, necessariamente, do outro, de alguém que nao compar-

tilhe com o individuo de uma mesma °~ identidade.

Estabelecidas estas relagCes a muga do atoe  deverd
cozinhar as carnes que seu filho ritual tiver cagado e & ela
também quem prepara os liguidos doces (considerados como o ali-
mento tipico dos aroe) e que seu marido leva a casa dos ho-

mens para entregar a seu filho ritual. O ogwa do aroe é, por
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seu turno, quem devera tecer o akigu (amarraduras de algodao)
caso o morto tenha deixado algumas linhas antes de morrer; este
akiku & colocado na parte exterior do cesto onde ficarao os
ossos do aroe. £ tambéem o ogwa do aroe quem fazo okogereu,
um tipo de penas usado na cabeg¢a e que, no funeral que assisti,
foi igualmente colocado na parte exterior deste grande cesto on
de estavam os ossos do morto. Pude observar um destes ornamen-
tos sendo feito (o okogereu). Enquanto o fazia o pai do aroe
entoava uma espécie de cantilena. "E o aroe que fala. Nao e
nenhum vivo nao, € o som da prSpria alma do Bororo", me disse-

raml

E interessante relembrar que estas atividades desempe
nhadas pelos pais rituais reproduzem aquelas que pai e mae de-
sempenham ém vida para seus filhos. Assim; por exemplo, € o]
pai da crianga, ou aquele que assumiu a paternidade sobre ela,
quem devera fazer os ornamentos que ela usard na cabeca durante
o ritual de nominagao, e € também ele quem lhe confecciona as

amarraduras de algodao.

Em todos os funerais os mortos sao lembrados através
de seus pais rituais: o pai do aroe entoa o marenaiude e a
mae novamente faz verter seu sangue com as escarificagoes. Nes
te sentido praticamente toda a comﬁnidade/Bororo (e nao apenas
os enlutados) vive, durante o funeral, uma situagéo de margina-
lidade social extremamente perigosa. Talvez por isto mesmo os
Bororo nac realizem o ritual de nominagao durante o funeral. No

vos individuos s6 podem ser incorporados ao grupo quando se ti-
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ver estabelecido a ordem na sociedade, quando seus membros hao
mals estiverem numa situagao de perigo. Como mostrou Mary Dou-

glas

",.. all margins are dangerous. |f they are pulled

this may or that the shape of fundamental experience s
altered... We should expect the orifices of the body
to symbolise its specially vulnerable polnts. Matter
issuing from them is marginal stuff of the most ob-
vious kind. Spittle, blood, milk, urine, faeces, or
tears, by simply issuing forth.have tréversed - the
boundary of the body..? The mistake is to treat bo-

dily margins in isolation from all other margins' -

(1969:121) .

Inumeras refei¢oes coletivas sao feitas na  casa dos

homens durante o funeral. Todas as maes de aroe mandanm, atra

ves de seus maridos, comida para seus filhos rituais. Nestas
ocasioes cada homem que chega é saudado com um Uh! Uh! "Sao
os anoe que de dentro do bai mana gefewu pedem a sua
os

comida".

0 Adije-doge Aroe & um ritual realizado no dia ante-
rior a este a que acabamos de nos referir (quando da ornamenta-
cao dos ossos do morto), e constitui o climax do funeral Bororo.
Para a descricao deste ritual veja-se a Ehciclopédia Bororo,
volume I, paginas 658-662. Um pouco antes do término deste ri-
tual sao qﬁeimados, numa das extremidades do bororo, os perten-
ces do morto que ainda nao tiverem sido destruidos logo apls sua
morte. Acende-se uma grande fogueira e ao som do adje (zuni-

dor) vao sendo colocados no fogo 'os trens do morto': cestos
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grandes e pequenos, cobertores, artefatos, etc. No funeral que
assisti, de um homem Bohodoni, quem primeiro pegava estes per-
tences era o pai do a&oe, que o passava para um individuo do
mesmo clé.que o morto (conforme me disse um dos chefes,este ho-
mem deve estar ai presente porque "ele & quase como irmao mes
mo do morto"), e que finalmente o entregava ao aroe maiwu  do
morto que entaoc colocava os objetos na fogueira. Note-se que,
é o aroe maiwu, O representante social do morto quem se
encarrega de destruir, pelo fogo, os objetos materiais que o}

morto possuia em vida. Segundo um informante:

"Quando morre vai para Bakororo (oeste) e Itubore(les
te). Quando chama ele (o aroe) vem no paiiho, nos
trens dele. Depois'tira os enfeites do corpo e entre
ga para o pai do defunto' (Garcia, Corrego Grande, -

1975) .

Isto explica a trajetoria dos pertences do morto (do pai do
aroe, que foi quem recebeu os "trens" do morto, para alguem que
pertenca ao mesmo cla que o morto, que tenha com ele alguma i-
dentidade, e finalmente ao anrce maiwu). £ o aroe maiwue quem
se encarrega de destruir os ultimos vestigios materiais daquele
que &, agora, por ele representado. Do morto nada devera so-
brar entre os vivos. Axdla e pordl (panela e pote'de barro) ,coi
sas duras que o fogo nao queima sao quebradas e enterradas num
buraco em frente a casa do morto ou jogadas na agua. A casa
do morto (vide nota da pagina 161) devera ser desocupada e
queimada e, como veremos mais adiante, os individuos que compa£
tilhavam com o morto do mesmo grupo doméstico serao reincorpora

dos provisoriamente em outras casas.

Do funeral participam, como dissemos, praticamente to

dos os membros da aldeia. HA no entanto, dentre estes partici-
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pantes, algﬁns individuos que devem cumprir certas étribuigaes
especiais. Além daqueles que sao escolhidos como pais rituais
do morto e de seu representante, sobre os quais ji falamos bas
tante, ha ainda algumas mulheres que se encarregam de trangar
os artefatos onde serao colocados os ossos do morto. Trata-se
de um grande cesto, um baku - grande e um menor. Cada um des-
tes artefatos devera ser trangado por uma mulher e, em todos os
levantamentos que fiz, estas mulheres pertenciam ao mesmo cla

que 0 ahoe maiwu.

Aaju P«iu&no
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Neste grande cesto sao também colocados, alem dos os
sos do morto, as penas que recobriam o corpo do atoe maiwu du
rante o ritual do aijfe-doge aroe, as conchas para escarificacgao
e alguns pertences do morto, como bapo (maraca), pariko (dia-

demas de plumas) e os couros de onga que ele tenha recebido co

mo moidi.

As cerimdnias flunebres terminam guando o 4Anodowu do
aroe maiwu lhe entrega o ae, a tranga feita com cabelo dos en
lutados (EB I, p. 668). Apés oritual de ornamentagao dos'ossos
do morto, estes sao colocados no grande cesto, cobertos com um
baku grande e um pequeno, conforme o diagrama. E necessérioeg.

tao que este cesto fique, pelo menos uma semana, na casa do
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morto para que o aroe possa descansar antes que seus  OSSOS

sejam levados para o local definitivo. ApoOs este periodo de

descanso

cantos em

"0 representante recebe a cesta e, acompanhado por

um homem, sem enfeites, que agita um zunidor, por pa

rentes homens e pelo aroe et-awara-are, xama das
almas, encaminha-se ao akoe e-Lao, cemitério,. que
por via de regra € uma lagoa ou um remanso de um

corrego' (EB 1 pagina 667).

A partir do momento em que o morto € "despachado" os

sua memoria sao realizados na casa dos homens.

"So canta na casa do defunto enquanto ele ainda nao
§oi despachado; depois 80 no baito",

- me disse um dos chefes. '"Despachar" o defunto significa en-

quadra-1l1o

sob outra

na sua hova categoria - a de aroce - e recupera-lo

forma - o aroe maiwu. Transformado em aroe, seu lu

gar serd o centro da aldeia, no bai mana gejewu.
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B. Cabelos e Trangas

'"'NOSSO IDIOMA, CONFORME A OCASIA0
E 0 TEMPO TROCA 0 SENTIDO DAS PA
LAVRAS; MAS 0S CANTOS NAO" (Batis
ta, Meruri, 1972).

A palavra Bororo usada para designar o funeral e
itaga, que vem de 4to - corpo, e aga - cabeleira ‘(cabeleiral‘
do corpo). Segundo a Enciclopédia Bororo (volume I) esta de-
signagao se deve ao fato do funeral ser uma cerimdnia em que
se célebram as almas e espiritos, em geral imaginados como se-
res ornados de longas cabeleiras (EBI, p. 647). A meu ver es-

ta designacao merece um exame mais cuidadoso.

O cabelo, ou melhor, o ‘'corte' do cabelo é um dos
elementos do corpo mais adequados para a identificagéo de um
grupo (20); As sociedades indigenas brasileiras tem uma gran
de variedade de cortes de cabelo, o que permite, até certo pon
tq, reconhecer atraves deste elemento, a que grupo um indivi -

duo pertence.

Obviamente todo o corpo de um individuo pode ser
manipulado de forma a que possa servir como fonte de caracteri

zacdo e identificagao cultural. Tatuagens, pinturas carporais,

20. Mesmo entre nos a forma de se usar o cabelo €& indicativa do
grupo a que pertencemos, quando ha necessidade deste grupo
se diferenciar dos outros - o cabelo longo dos hippies, a
"coroinha" do padre, o corte militar, as suigas dos rabi-
nos. As razoes que explicam esta necessidade de diferen -
ciagao sao varias, mas n3o nos cabe aqui analisa-las.
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labretes, brincos e outros ornamentos sao elementos que podem
ser utilizados, atraves de um codigo proprio de cada povo, que
permite nao so diferenciar um grupo de outros mas também iden-
tificar as varias categorias sociais a que pertencem os indivi

duos em cada um destes grupos (21).

A literatura antropologica existente a respeito do
cabelo como fonte de simbolos & extremamente restrita. Além do
sugestivo artigo de Leach datado de 1958 e das criticas de
Hallpike a este mesmo artigo (1969) muito pouco se sabe a res-
peito deste elemento (22), a nao ser através de autores que o

tratam a partir das teorias psicanaliticas.

No entanto o cabelo constitui, a meu ver, um elemen
to privilegiado para ser manipulado de forma a permitir uma ca
racterizagao sdcio-cultural do homem e da mulher Bororo. O que
pretendo & "construir", a partir dos meus dados de campo, o)
significado cultural dos cabelos para os Bororo, e mostrar por
que ele cénstitui.o sema privilegiado para caracterizar todo o
campo semantico do funeral, a ponto de ser o elemento utiliza-
do para designar este ritual. A meu ver & possivel compreen-
der a>longa trajetoria do funeral Bororo a partir dos fios dos

" cabelos dos enlutados.

21. Vide a respeito do corpo com matriz de significados so-
ciais e objeto de significagao social o Boletim do Museu
Nacional, n? 32 de Maio de 1979 - "A construcao da Pessoa
nas Sociedades Indigenas".

22. Com relagao aos Tapirapé Baldus afirma: "Os Tapirapé poem
também urucu no cabelo. Mas s6 em ocasioes especiais. Ppli
cam-no ao rapaz no dia festivo da_iniciagao, a moga no dia
em que acaba a primeira menstruagao, e ao morto. Talvez
tenha significado religioso. Nao sei" (1970:101).
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Entre os Bororo a morte & atribulda ao bope que, co
mo vimos, € um espirito mais diretamente associado a natureza.
Sabe-se que um individuo morreu quando se ouve, da casa onde
ele era velado, os gritos desesperados das mulheres que se la
mentam e arrancam seus cabelos. O cabelo & arrancado colocan-
do-se cinza aquecidé na cabega, o que permite nao s6 a dilata-
¢ao dos poros mas também uma melhor aderéncia das maos. As
mechas de cabelo que vao sendo arrancadas sao colocadas num
baku (bandeja de palha, trangada pelas mulheres) e depois guar
dadas numa caixa denominada maregawa {(que também pode ser

utilizada como recipiente para guardar penas).

Depois que o conselho dos homens decide quem sera o
representante social do morto (axoe maiwu) os cabelos arranca
dos deverao ser trancados formando uma longa corda (cabelos de
diferentes pessoas nao sao misturados). E o 4nodowu (ZH ou
MH) do atroe maiwu gquem deverd fazer esta tranga. O aroe
maiwu €& sempre alguem que pertence a metade oposta a do morto
e por outro lado o seu inodowu, encarregado de fazer a tran-

ca, pertence idealmente a mesma metade que o0 morto.

''0 representante leva o cabelo para o cunhado dele.
Manda o cunhado fazer uma corda com o cabelo, com
bastante pressa. 0 que faz a corda e casado com a
irma ou mae do representante. A irma do representan
te entao chora. Quando o ae (tranga de cabelos)es
ta pronto ele entrega para o representante e a irma
chora de novo. O Eepresentante poe o de no brago
esquerdo, para dar for¢a e vigor, e dar memoria quan

do ele vai cagar. ...No mato ele chora olhando 0
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ae. Se encontrar onga parda, onga pintada ou jagua-
tirica ele se valoriza perante a aldeia, mais ainda

perante a familia do finado'" (Batista, Meruri,1972)..

Esta Gltima parte do relato do informante se refere
ao fato de que & o aroe maiwu gquem deverad cagar um felino
de grande porte e oferecer o couro deste animal aos  parentes
do morto; como retribuicdo o aroe maiwu recebera arcos e
flechas cerimoniais, um poward moni (instrumento musical de
sopro), nomes gue pertengam ao patriménio de nomes do cla mor-
to, a possibilidade de fazer ornamentos com padroes privativos
daquele cla, e, eventualmente, uma mulher nova com guem ele po

dera se casar.

Esta troca ritual, denominada moad e assim inter -

pretada pela Enciclopédia Bororo:

"os {ndios acreditam que a morte seja causada por um
bope, espirito malfazejo e que a onga seja um bope.
Matando um felldeo eliminam um bope, efetuando as-

sim uma vinganga" (EBI, p. 804).

A explicacio do mori dada por Viertler (1979:27) nos parece

mais adequada:

"A morte, acarretada pela eliminagao da forga - vital
do Bororo, acarreta a fuga da alma sombra do corpo
do finado para o de algufm animal. Este, um felideo
ou canideo de grande porte, um gaviao ou uma coruja
( sempre espéciescarnivoras) deve ser morto por um homem.
pertencente ao outro lado do finado,pelo que e recom

pensado. A abater o animal de mord..."
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0 mori é efetivado durante um ritual denominado
barege-e-kedodu (barege, feras; e, elas; kedodu, alimentado -
feras alimentadas - banquete das feras. Cf. EBI p. 229). Ain-

da segundo a Enciclopédia Bororo, durante o barege-e-kedodu

"nao & o cagador (o aroe maiwu) que vem untado de u-
rucu e que recebe arco, flechas e enfeites mas, a
prépria alma do finado que assim no reino das almas
tera armas para cagar. Também a pele do felideo, em
bora cedida a um parente do defunto, servira a alma

de abrigo contra as intempéries' (volume 1,p.235).

£ sO apds este ritual, que muitas vezes sO pode ser
realizado muito tempo depois da morte de um individuo, que os
parentes do morto podem abandonar o luto. Os cabelos longos e
desalinhados dos enlutados sao entao cortadof da forma tradi -

cional e espalmados de urucu.

Vejamos agora porque se pode considerar o cabelo co-
mo elemento simbolico privilegiado para caracterizar o fune-

ral Bororo.

Segundo Turner (1970:28) os simbolos rituais contém

trés propriedades fundamentais:

"The simplest property is that of condensation.

Many things and actions are represented in a single

formation. Secondly a dominant symbol is a wunifi -

cation of disparate significata. The disparate sig-

nificata are interconnected by virtue of their common
possession of analogous qualities or by association

in fact or thought... The third important property
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of dominant ritual symbols is polarization of
meaning;... Let us call the first of these the
'ideological pole' and the second the 'sensory pole'.

(grifos do Autor).

A partir desta perspectiva, como se pode analisar o
cabelo no contexto-do funeral Bororo ? Vejamqs primeiramente21
propriedade do cabelo como elemento condensador\de varios as-
pectos da cultura Bororo. O cabelo é;¥tado a moda tradicional
e um dos itens que os proprios Bororo empregam para caracteri-
zar os membros de sua sociedade e diferencia-los dos outros gru
pos indigenas. Sempre que eu lhes mostrava uma foto qualquer
.de algum indio eles apontavam para o corte do cabelo para in-
dicar se era ou nao um individuo Bororo. Além disso, varios

jovens cortavam seu cabelo bem curto, como o dos civilizados re

gionais, numa tentativa de se apoderér de uma outra identidade,

Um outro aspecto que o cabelo condensa & a forga,que
como vimos pela narrativa do informante é propiciada ao caga-
dor pela tranca de cabelo que ele leva no brago. Esta forgado
cabelo proﬁémvdo contexto ritﬁal'de onde ele foi retirado. Co

mo diz Leach:

"ritually powerful human hair is full of magical’
potency not because it is hair, but because of the
ritual context of its source, e.g. Qf?&ér,‘ incest,
mournping,etc." (1958:159). : "

£ tambem Leach quem afirma, neste mesmo artigo’; S

""Head hair, while it is a part of the body is treated

with loving care, oiled and combed and
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dressed in the most elaborate fashion, but as soon

as it is cut off it becomes 'dirt' ...associated -
with the ... polluting substances, faeces, urine,
semen and sweat... The 'dirt' s clearly magical

stuff'" (1958:157).

A diferenca entre o cabelo enquanto parte do corpo e o cabelo

j arrancado & explicitamente reconhecida pelos Bororo que utili-

zam termos diferentes para designa-los: ao para o cabelo do

corpo e ae para esta tranca de cabelos.

Ainda com relagao & condensagao, o cabelo arrancado
representa o proprio morto, & uma indicagao da morte dé um in-
dividuo (assim como as cabegas sem cabelo sao uma indicagao dos
indivlduos enlutados). O ae deverd ser usado pelo individuo
que val representar o morto (gue chora ao olhar o ae). Uma
vez realizado o moirdi, o aroe maiwu passa a ser dono daquela
trangca de cabelos e podera usi-la como e onde desejar (e ndo
apenas no pulso esquerdo). O de @& assim uma prova impereci-
vel da dupla identidade social do aroe maiwu.

Atentemos agora para algumas caracteristicas que sao

¢
9

especificas do cabelo. Se por um ladq podeggizer que tedo o
corpo & como que um repositdrio de matéria-prima a ser codifi-
cada culturalmente, apenas o cabelo néo necessita de um ele-
mentos exterior a ele (como as tintas das pinturas e tatua-
geﬁs, os ornamentos colocados na boca e nas orelhas, etc.) pa-
ra que possa servir a tal fim. Além disso & possivel dizerque

o cabelo e uma parte do corpo intimamente associada a natureza
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e como tal devera ser domesticado, aparado tradicio -

nalmente (23).

Quando o cabelo e cortado, mesmo fora do contexto do

funeral, nao se deve deixd-lo "a toa, no chao". Todos os chu

magos sao reunidos e leﬁados ao corrego, onde sao entao enfia-
dos no lodo das ﬁargens. Ora, entre os Bororo o lodo estda in
timamente associado ao bope (Viertler 1976), que € por sua
vez um espirito associado a natureza, o proprio causador da
morte. Alem disso os Bororo imaginam o bope coﬁo uma entida

de ornada de longas cabeleiras (EBI p. 647).

Ainda uma outra caracteristica que € especifica do

~cabelo e a sua durabilidade, no sentido de ser um elemento que,

" tal como os ossos e dentes, & de certo modo imperecivel (24).

Finalmente, o cabelo dos enlutados sdO & recuperado -
culturalmente, cortado da forma tradicional, quando o préprio

morto &, por assim dizer, recuperado atraves do moid.

Vimos assim que para os Bororo o cabelo e um elemen
to condensador, como diz Turner, de inGmeras coisas. Ele & o

elemento mais visIvel que permite a identificagao étnica. No

. te-se que ao contrario dos ornamentos e pinturas corporais,

23. ApOs analisar inlUmerds personagens miticos Levi—Strauss con

" clui: "La longue chevelure, veture naturelle, s 'oppose ain-

si aux habits manufacturés comme le cru s'oppose au cuit,..."
(1971:348).

24. Um dado que me falta e saber o que & feito com os cabelos
do proprio morto apos o enterro secundario, quando sao des
carnados os ossos, unica parte do funeral que me foi veda-
da‘® assistir.
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privativos e caracterizadores de cada cla, o corte tradicional
do cabelo Bororo & comum aos individuos de todos os clas e
serve para informar sobre outras diferengas: indio/civilizado,
indio quoro/indio de outro grupo tribal, elutados/nao enluta-
dos, vida cotidiana/participagao em algum ritual (durante to-
dos os rituais o cabeio dos protagonistas & cortado, mesmo sim
bolicamente quando ele ja estd curto; muitas vezes o cabelo &
untado com pasta de urucu, ou com tabatinga, durante o ritual
do aije-doge aroe). Além disso o cabelo trancado das mulhe-
res enlutadas tem a propriedade de dar forg¢a aquele que repre-
 senta o morto, sendo ainda a lembranga imperecivel deste indi-

viduo.

Vimos também que o cabelo tem a propriedade de reu-
nir significados dIspares que tem entre si qualidades analo-
gas. Assim & possivel dizer que ha para os Bororo uma Intima

associagao entre lodo/bope/natureza/cabelo/morte.

Finalmente pode-se perceber, através das proprias ca
racteristicas do cabelo, porque ele constitui o sema dominante
do funeral. Um dos pontos centrais do rito funerépio Bororo

e o anroe maiwu. Segundo a Enciclopédia Bororo:

""Nos funerais e o individuo mais importante. Pode-se
afirmar que todas as cerimonias funebres giram ao

redor dele'" (volume |, p, 171).

Em 1975 pude assistir, na aldeia do Corrego Grande, a dois fu-

nerais que estavam sendo realizados simultaneamente e de fato
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os dois anoe maiwu escolhidos eram as figuras centrais de
praticamente todos os ritos que compoem o longo funeral Boro-
ro. Ora, o ahroe maiwu, que os proprios Bororo traduzem como
o 'representante do morto' -é 0 elemento que permite,num pla-
no ideologico, a continuidade de uma personalidade social. En
tre os Bororo esta idéia de continuidade através da transforma
cao, de perenidade, por assim dizer, & uma idéia que permeia
toda a sua ideologia. "Nao se deve perdef os Ie-mage" afirma
Viertler (1976:112) ao se referir aos critérios que presidem
a escolha dos nomes e de seus outorgantes. Também os hamens,in
dividuos concretos nao devem ser “perdidos"; seus ossos devem
ser devidamente ornamentados e colocados num grande cesto a

ser depositado numa baia.

Ora, & possivel dizer que os nomes se perpetuam por
que sao passados a outras pessoas, muito tempo apds a morte
de seu detentor. Do mesmo modo, a continuidade da personalida
de social de um individuo s0 pode ser efetivada através de um

outro.

"Aquele que morre fica no outro. Morre um fugarege-
du, entao fica com eceraedu dentro dele" (Hugo,

Corrego Grande, 1970. R. Viertler).

Neste sentido se pode perceber porque & o cabelo dos enlutados
que surge como o0 elemento concreto que identifica e representa
o individuo morto. Por ser um elemento relativamente imperecl

vel, o cabelo & extremamente adequado para indicar a continui-
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dade; outros elementos do corpo também impereciveis como os
0ossos e os dentes nao poderiam ser utilizados para este fim

por razoes obvias (25).

E importante ter em mente que para os Bororo a conti
nuidade e pensada como um processo que implica em transforma -
géo}‘nao se podendo portanto representar o morto a partir de

Y U SO »

seus proprios 0ssos.

Pelos dados que pude recolher em campo, as  pessoas
que haviam arrancado seus cabelos em sinal de luto eram pes-
soas que tinham com o morto relacoes de extrema . proximidade.
Nos dois casos-eram -mulheres que pertenciam ds mesmas linha-
gens que eles e aqueias que mantinham com eles uma reiaqéo de
substancia vital comum (no caso sangue e semen): suas filhas
e suas mulheres. Neste sentido fica claro porque é o cabelo
daqueles que tinham com o morto uma identidade de substanciaou
de categoria social que devera ser usado pelo aroe maiwu. Mor
to e cabelos transformados (finado-éroe maiwu; ao-ae) sao recu-
perados para dar continuidade a sociedade Bororo. £ por isso
que o idioma Bororo "conforme a ocasiao e o tempo troca o

sentido das palavras; mas os cantos nao".

25. Hallpike aponta ainda uma outra caracter{stica do cabelo
que o distingue dos dentes e ossos, e que &.0 fato dele
crescer constantemente (1969:257).
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C. Funeral, Marginalidade Social e Grupo Doméstico

Depois desta longa, mas necessaria digressao sobre
o funeral Bororo, vamos .agora tentar retomar o fio da meada,ou
seja, rever, a luz dos dados expostos, o ambito e a natureza da
atuagao do grupo doméstico Bororo. O que se pode depreender,
com relagao ao grupo doméstico, a partir da atuagao dos  mem-
bros de uma aldeia no principal ritual da sociedade Bororo e

que & o funeral ?

Como todos os rituais, o funeral é também, em evento
extremamente formalizado e que, apesar de 'contaminar' mais di-
retamente aqueles individuos que compartilham com o morto de
uma mesma identidade, compromete todos os membros de uma al-
deia, com excecao das criancas e dos jovens que nao tenhém pa-
rentes mortos. O funeral & pois um evento que faz parte da

vida pUblica das pessoas

Ora, ja mostramos, quando nos referimos as outras fa
ses do ciclo da vida dos individuos, que a atuagao do grupo do
mestico nao se da em momentos formais. No entanto, a morte de
uma pessoa afeta grupos domésticos com quem o morto mantinha al
guma relagao muito proxima: sua propria casa, no caso do defun-
to ser mulher, a sua casa de origem e aguela para onde se mudou
ao" se casar, no caso de homem adulto, e as outras casas locali
zadas nos espagos correspondentes a linhagens diferentes, mas

do mesmo cla que O morto, seja este homem ou mulher.
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Como vimos nas partes anteriores deste capitulo, a
atuacao dos individuos durante o funeral Bororo se di enquanto
individuos que pertencem a determinadas categorias sociais. E
alguém 'da outra metade' que serad o representante do morto,
e-séd as mulheres do cli do representante que deverao trancar
0s artefatos:onde serao colocados os ossos do morto; sao 0s
{nodowu do aroe maiwu que deverao realizar determinados orna-
mentos, € alguém do.mesmo cla que o morto que sera a mae do
aroe; os enlutados sao aqueles que mantinham com o morto

uma identidade de substancia ou de categoria.

Durante o funeral o que entra em jogo nao saoc os gru-
pos domésticos enquanto conjunto de pessoas que moram numa mes-
ma casa, nas categorias de classificagao em resposta a uma diné
mica de natureza eminentemente comunitadria. Estas categorias
de classificagao, clas e linhagens, tem na casa a sua referén-
cia espacial, mas nestes momentos rituais nao se confundem com
a casa em si, ja que ela congrega em seu interior elementos de

diferentes clas e linhagens.

A morte de um individuo afeta todos os membros de uma
aldeia que aevem reorganizar a sociedade dos vivos e também a
sociedade dos mortos. A morte introduz uma espécie de caos tem
porario e é ordem sb pode ser reestabelecida quando se pode
fazer = frente ds alteracoes provocadas por esta morte. Sao es
tas categorias sociais a que nos referimos - clas e linhagens -
que atuam no momento dos rituais como um grupo corporado no

sentido de reestabelecer esta ordem.
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O funeral de um individuo, apesar de envolver todas
as pessoas da aldeia, mobiliza de modo mais intenso os mem-
bros de dois clas: os do cla do morto e os do cla que foi esco-
lhido como representante social do morto. Sao portanto clas

que pertencem a metades diferentes.

Esta atuagao do cla como um grupo corporado perdu-
ra até que o morto seja 'vingado' através do monl. Como ja
nos referimos anteriormente, o atoe maiwu devera cagar um
grande felino e dar o couro deste animal aog parentes do morto,
entendendo-se por parentes aqueles que pertencem ao mesmo cla
que ele ou que partilham com ele de’ uma identidade de substan-
cia (conjuge e filhos). O couro deste animal sera dado ao pa-
rente mais velho do cla do morto. Este o passara a todos os ou
tros homens do cla, para que eles possam dormir algumas noites
sobre este couro. FE s6 depois que todos os homens do cla do
finado tiverem dormido sobre o couro que ele voltara ao  homem
mais velho que o recebeu e que passara a ser o proprietario de-
finitivo do couro. Processo idéntico ocorre com os dentes do
animal abatido como moxi, e com os quals sao feitos colares.
Estes colares de dentes sao de propriedade feminina e a mulher
que o recebe passa-o para suas filhas e irmas, reais e classifi
catorias. Mais de um animal pode ser abatido. como moxdl; neste
caso cada couro ficaré com um homem e cada colar de dentes com

uma mulher (Canajd, Cdrrego Grande, 1975).

Se nos lembrarmos de que sao estes individuos, os en-

lutados, que foram 'contaminados' pela morte de uma pessoa,
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fica clara a necessidade desta relagao num certo sentido epidér
mica com o moadl para que eles possam sair do estado de margi-
nalidade em que estavam e serem reintroduzidos no seio da  so-
ciedade. Se a morte de um parente, e a marginalidade em que
ela implica, impoe acoes sobre o corpo dos enlutados (escarifi-
caqSes, arrancar de cabelos, etc.), a salda deste estado margi
nal impOe também um tipo de relacao epidérmica com o elemento
que permite a reintrodugao dos enlutados na sociedade  Bororo:

o mond.

Alterada pela morte de um de seus membros, a socieda-
de dos vivos também nao pode permanecer intacta. A casa do mor
to, como vimos, devera ser desocupada e queimada, e as pessoas
que al moravam serao incorporadas temporariamente em outros
grupos domésticos. As implicagOes na composigao dos grupos do-
mesticos surgem porém, ja durante o funeral, pois para a casa
do morto se transferem aquelas pessoas que irao ajudar, nos
'cantos para a bdia do defunto' que sera levada para a casé

dos homens e nas atribuigoes, ja citadas, dos pais do axoe.

Durante o funeral ha um rearranjo do contigente demo-
grafico que ocupa as varias casas da aldeia. Apds o seu térmi-
no algumas pessoas, mais diretamente ligadas ao morto, segundo
pude observar nos levantamentos que realizei, mudam de aldeia
€ 0s que permanecem sao reabsorvidos temporariamente nos ou-
tros grupos domesticos através do vinculo com um homem de qual-
quer um dos grupos (0 que &€ o inverso do que ocorre normalmente,

quando os individuos se localizam em determinados espagos a par
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tir das mulheres). Exemplificando: em 1972 morreu uma velha
Apibonege; a filha desta mulher, seu marido (um homem Baado
jeba) e os filhos deste casal mudaram-se para uma casa Baado

jeba da aldeia, onde morava uma A{tuie (irma mais velha, real
ou classificatdria) do genro da finada, e o viuvo, ja mui to
velho, foi para a casa dos homens. Dois anos depois esta fa-
milia reconstruiu a casa que havia sido queimada, no mesmo espa

¢o anterior, e mudaram-se todos para la.

A casa concreta, onde morava o individuo que morreu,
devera ser gueimada. Passado algum tempo O espago da casa pode
ra ser novamente ocupado, ds vezes, como no exemplo acima, pelo

mesmo grupo doméstico que ai estava. Com a morte de um indivi-

duo desaparece o seu corpo e também a casa concreta onde ele
morava. No entanto, assim como sua identidade - social sera
'recuperada' pelo seu representante, também o espago em que

estava localizada a casa destruida deverd ser ocupado, pois a

categoria social que al se inscreve nao desaparece com a morte

da pessoa.



CAPITULO V

CONCLUSAO

" A CASA BORORO E SEMELHANTE
A0S 0SS0S; QUE ORA SEGURAM CAR-
NE - VIVOS, ORA SEGURAM PENAS -
AROE". (Renate Viertler, extral
do de um bilhete deixado sobre
minha mesa).

Que conclusoces podem ser tiradas daquilo gue expuse

mos nos capltulos precedentes ?

Retomemos o infcio da exposigao. Demos um rapido
panorama do cotidiano numa aldeia Bororo e em seguida apontamos
porgue O grupo domeéstico constituia um elemento importante pa-
ra a compreensao da diversidade intra—cultu?al e de um proble-
ma que ja Malinowski apontara e que € o da defasagem entre o]
modelo concebido pelos informantes e aquilo que e vivido na
pratica e que o antropdlogo verifica em campo. Apontamos tam—
bem para o fato de que esta defasagem muitas vezes pode ser en
tendida como o resultado da manipulagao das normas por parte
dos individuos em situagoes concretas, visando obter uma posi-

¢aoc social mais estratégica.
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Concentramo-nos, no capitulo III, na esfera propria
mente doméstica da sociedade Bororo. Vimos que a composigao do
grupo doméstico Bororo & extremamente heterogénea e as pessoas
podem compartilhar de um mesmo espago através de uma gama de

critérios diferentes e que de modo algum se limitam a consangui

' nidade. Se nao sao consangulneos sao, no entanto, pessoas que

com 0 tempo paésam a formar uma 'comunidade de substancia'.Mos
tramos, além disso, que as mulheres (principalmente a relacao
mae/filha) fazem um contra-ponto a fluidez da vida social Boro
ro na medida ém que através delas sao fixadas espacialmente as
categorias socials basicas da vida Bororo: as casas, que no
caso representam as linhagens e seu patrimonio de nomes, artefa

tos e papéis cerimoniais.

Como se viu pela analise apresentada na segunda parte
do capfitulo III a utilizagao dos grafos € um recurso que faci-
lita muito a sistematizacao dos dados de campo, principalmente
aqueles que dizem respeito ds relagoes interindividuais no

cotidiano da vida social. Como diz Barnes (1972:26-5):

""One important part of network analysis is the
identification of clJ&ers and cliques and the study
of how these may transform themselves into organized
groups',
De fato, esta metodologia permitiu que se visualizasse de for
ma sistemdtica as relacoes entre "encostados" e entre indivi-
duos de mesmo cla e linhagens diferentes. Por outro lado, a

organizagcao dos grafos ano a ano permitiu também perceber como

se transformam estas relagoes.
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Um dos problemas do método de redes sociais que  foi
apontado por Mary Noble (1973:10) é o foco da rede - individuo
ou grupo familiar. Como os dados foram sistematizados a  par-
tir de individuos enquanto membros de um grupo doméstico especi
fico pudemos contornar este problema e mostrar como variavam as
relagoes de um individuo dependendo do grupo a que ele estives-

se filiado.

No entanto, como todo recurso formalizante os grafos
levam a uma esquematizagao dos dados de pesquisa e com isto cor
re-se o grande risco de empcbrecimento da realidade pesquisada.
Neste sentido : pareceu-me interessante complementar a analise
dos grafos com a utilizagao de um outro recurso de analise que
permitisse o exame detalhado de certos casos, a fim de que se
pudesse compreender de que modo atuam os individuos em determi-
nadas situagoes concretas. A analise situacional permite exata
mente perceber um aspecto que nao é muito ressaltado pela ana
lise dos grafos e que & a qualidade dinadmica da vida social co

tidiana e os varios contelidos que a definem.

Com a analise dos grafos e a analise situacional pro-
curamos mostrar a fluidez da vida social na pratica do cotidia-

no. E & exatamente neste cotidiano que se percebe a importan -

cia do grupo doméstico Bororo. Como mostrou Crocker (p. 17,
mimeografado)
"The physical house itself, with all its totemic and

cosmological referents in the total wvillage plan is
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the categorical, functional entity in the system'.

Estamos também de acordo com Crocker quando ele diz:

"I find that the concept of the 'domestic group' as
composed of persons related by blood and by marriage
to be most inappropriate to the Bororo. Their clans
and households are based on an idiom of common logi~-

cal substance'" (p. 17, mimeografado) .

A casa Bororo so pode ser entéendida a partir de uma
dupla pérpectiva, como mostra a epigrafe que escolhemos para
este capitulo. Por um lado a casa constitui um espago domésti-
co, das familias nucleares e de individuos que se agregam a
elas e vivem sob o mesmo teto, compartilham os mesmos alimentos
e dividem entre si as atividades de subsisténcia. Mas,por ou-
tro lado, a casa € também o espago fiIsico onde se inscrevem as

linhagens e clas:

"une configuration spatiale des essences logiques,les
aroes, unies par leurs rapports analogiques aux totems
des autres groupes heterogenes, tandis que, dans le registre
social, le ‘'clan' est unl seulement a travers des
transactions avec les autres catégories sociales"
(1977: 165 Crocker).

ﬁo capftulo IV procuramos ilustrar esta segunda
perspectiva através de uma anilise do ciclo de vida Bororo. Sao
dois os rituais que marcam de modo mais enfatico a vida de um
Bororo e de que a sociedade se utiliza para se reproduzir a si
mesma. No ritual de nominagao a crianga-é introduzida formal -
mente na sociedade Bororo através de seu 4{edaga (MB, nomina-

dor) e das mulheres do cla de seu pai que a ornamentam para O
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ritual. Estas pessoas sintetizam de forma clara os atributos
que formam a personalidade do homem Bororo e que integra de
modo consistente aspectos juridicos (transmitidos pelo  4{edaga
e assocliados a matrilinearidade) e aspectos de um carater mais
mistico (associado a patrilateralidade), como téntamos mostrar
nos. capitulos III (paginas 53-58 ) e no capftulo IV  (pagina

152 ).

Através do nome a crianca & identificada a uma cate-

/ég::; social (a linhagem de um cla) que a localiza na sociedade

Bororo permitindo-lhe uma atuagao espécifica. Esta identidade

- da qual a crianca passa a ser portadora através do nome corres-

ponde a um processo de reificagao dos herdis culturais da socie
dade Bororo que em tempos miticos estabeleceram os fundamentos

da vida social dos Boe e que deve agora ser vivida por homens

concretos.

Por outro lado, durante os ritos funeréfios e necessé
rio récuperar a categoria social, que nao pode ser 'perdida’
com a morte de um individuo. Manuela Carneiro da Cunha desen -
volveu um brilhante trabalho aceflda das representagoes relati-
vas aos mortos e da construgéo da nocao de pessoa entre os In-

dios Kraho. Segundo ela:

", .. a morte nao se satisfaz em destruir o que chama-
mos de organismo, mas inicia também um processo de

dissolugao do homem social' (1978:2).

Entre os Bororo a morte nzo inicia um processo de dis
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solucdo do homem social. Pelo contrario, esta personalidade so
cial & n3o sO & recuperada através do aroe maiwu como também
enfatizada atraveés da propria ornamentagao do aroe maiwu duran

te o funeral.

",.. 1' aroe malwu se presente a la fin du cycle fu-

néraire, dans une parure synthétique qui ressemble tou
tes les connotations iconographiques du nom du de-
funt. Ainsi le substitut, son double en quelque sor-
te, porte les pelntures corporelles de 1'aroe de plus
importante du clan du defunt, divers ornements 11es
a sons groupe de noms, mais aussi décorations que le
mort a meritees par l'accomplissement de ses devoirs

vis-a-vis de l'autre moitiée" (Crocker, 1977:175).

Atraves da analise de um dos elementos do funeral - o
cabelo dos enlutados - procuramos mostrar como & possivel pen-
sar a continuidade da vida social Bororo a partir de certos pro
cessos especificos de transformagéo - dos homens, dos objetos

criados por eles, das categorias sociais que eles encarnam.

Seria interessante uma pesquisa mais detalhada com
relagao aos outros elementos do funeral, como a onga que devera
ser cagada como moi{ e as cabagas mortuarias - poward  aroe,
guardadas pelos parentes do morto e que certamente tem muito

a dizer sobre a cosmologia Bororo.

Mas tudo leva a crer que ao falarmos do ciclo da vida
dos individuos nos afastamos de nosso tema central, do grupo
doméstico. Comegamos com a composigao dos individuos em uma ca

so Bororo,texrminamcs cam categorias soctais como o cla e a linhagem.
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Retomemos novamente um Autor que ja citamos inUmeras

vezes.

.Y... le clan n'existe pas sociologiquement ou simboli
quement en dehors de ce moments rituels. Cette emer-
gence de soi clanique, seulement par le processus dou
ble d'une collaboration avec un opposé métonymique de

son propre clan et avec un contraire métaphorique de
1'autre moitie, est le mode transactif par lequel les
Bororo construisent un mirolr pour 1'identite" (Cro-
cker, 1977:170). |

Ora, e aqui finalizamos, o cla Bororo nao existe ape-
nas na cabega das pessoas. Embora as pessoas de cada cla este-

jam muitas vezes dispersas em varias casas (fundamentalmente em

N ' virtude da uxorilocalidade) o cla enquanto categoria social se
gﬁw ~ inscreve fisicamente no plano da. aldeia, no espago ocupado por
&\\ . « E
V; S” ' ; - Y
G o ' cada um dos grupos domesticos, que por sua vez pode ser detecta

| tados pelas casas, onde tudo flui, tudo se transforma, mas as

mulheres permanecem.
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Variagao do nimero de casas que cada cla ocupa ao longo dos anos

" ALDEIA DO ' CORREGO GRANDE

1 9870 1 971 1 973 1 975 1 977
cLAS alslc|ale|lc|alslclalslclaln]ec
(%) (F*) (¥R (*) (FH* )| (FXF] (F) ((FH) (X&) (*) [(FHR)[AxR) | (*) ) (Fx)| (R
ECERAE
Baado feba cobugiwu - 2 | 2 - 2 2 - 1 1 - 1 1 - 1 1
Bokodori - 3 3 1 2 3 2 3 5 1 3 4 - 3 3
Kie - 2 2 - 1 1 - 1 1l - 1 1 - 1 1
Baadojeba cebegiwu - 1 1 - 11 - 2 24 - {114 14 2.7 3
TOTAL 0 ].8 8 1 6 . 7 2 7 9 1 .6 7.1 .1 7 ({ 8
TUGAREGE
Aronoe - 1 1 - 1 1 - 1 1 - 1 1 1 1 2
Twagudu 1 2 3 - 2 2 - 3 3 - 2 2 - 2 2
Apibohege - 2 2 - 2 2 - 1 1 - 2 2 - 2 2
Paiwoe . - 1 1 1 1] 2 1 1 2 2 1.1-3.1 1 -1
TOTAL 1 6 7 1 6 7 1 6 7 2 6 8 2 5. 7_J
I TOTAL GERAL 1 114 15 J 2 (12 {14 3 113 le.| 3 |12 |15 3 (12 {15 J

(*) Casas fora do circulo da aldeia.

(**) Casas dentro do circulo da aldeia.

(**%) Total.
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Boe é-wa

ESQUEMA DAS UNI
Bubore

Metade dos
Tiderde

OES MATRIMONIATS
(leste)

Mctade dos
Tugardge

Linha cheia: unides preferenciais _
Lirha interrompida: unides toleradas

Linha dupla: unides licitas entre membros da mesma metade

Sub<clas da METADE DOS ECERAE

1. Beddo Jebige Cobugtwige Cobuglwige; 2. Baide Jebdge Cobugiwige Bge' Edadadawyye;
3. Baddo Jebdge Cobugiwige Cebegiwiige; 4. Bokod¢ri Egerde Cobugiwige; 5. Bokodri

Léerde Bée Eladadawige; 6. Bokodgrl EQ

erde Cebeglwiige; 7. Kfe CQI_)ugiwg'lgc; 8. Kie

Bie Eiadndawgge; 9. Kfe Cebeglwuge; 10. Baddo Jebdge Cebegiwnige Cobugiwige ;
11, Badde Jebdge Cebegiwiige Boe Edadadawige; 12. Baddo Jebige Cebeglwige Cebegiwdye,

Sub-clas do METADE DOS TYGAREGE :

24, Pilwoe C‘Qbugiwfxge; 23. Paiwge Boe E-ladadawige; 13. Pidiwge Celgeg;iwglgc; 22, Api

bordge  Cobuglwiige; 21 Apiborége Bge
19, Arérge Cobugiwige; 18. Ardrpe Bée E-lad
dége Cobugiwige; 16. Iwagidu-doge Bje

450

E-ladadawige; 20. Apiborége Cebegiwiiyge;
adawdqge; 14. Ardrge Cebegiwtige; 17. Iwaguidu-
E-dadadawyge; 15, twagidu-dége Cebzplwiige.
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