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Tais eram as considera¢bes que me sentia no dever de tornar publi-
cas com o objetivo de contribuir para uma pronta tomada de consciéncia,
dada a gravidade e a urgéncia evidente de tais questdes, acreditando par-
ticipar da problematica e das apreensées de todo trabalhador em etnolo-
gia que, ao elaborar os dados de interésse cientifico, colhidos em suas pes-
quisas de campo, deve também discutir as ameacas que se antepdem ao
destino dos povos que estuda.

(ass.) Carlos de Aratjo Moreira Neto
Divisdo de Antropologia
Museu Paraense Emilio Goeldi

Relém, 29 de dezembro de 1958.

Nota: Foram enviadas copias aos dirigentes das seguintes instituigoes:
Servico de Protecdo aos Indios, Conselho Nacional de Protecdo aos
indios, Sociedade Brasileira de Antropologia, Comissio de Incen-
tivo as Pesquisas Etnologicas e Lingiiisticas no Brasil, Museu Para-
ense Emilio Goeldi. '
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COMO INTERPRETAN LOS CHIRIPA (AVA GUARANI) LA
DANZA RITUAL

Leon Cadogan
{Villarrica, Paraguai)

“Na superficie da terra nao ha, por certo, povo ou tribo a que melhor
se aplique do que ao Guarani a palavra evangélica: O meu reino nao é dés-
te mundo. Téda a vida mental do Guarani converge para o Além. Dese-
jos de prosperidade econdmica, ambigdes politicas ou quaisquer outras as-
piracdes terrenas pouco significam para éle e nio o preocupam. O seu
ideal de cultura é de outra ordem: é a vivéncia mistica da divindade, que
nio depende das qualidades éticas do individuo, mas da disposi¢do espiri-
tual de ouvir a voz da revelagao. E como as aves do céu, que nao semeiam,
nem ceifam, nem recolhem em celeiros, o Guarani vai vivendo a sua vida,
sem preocupar-se com necessidades econémicas que por ventura lhe pos-
sam sobrevir. Por ésse motivo somente, e ndo por preguica inata, como
tantas vézes se afirma, é que nido o seduz o trabalho como nds o entende-
mos na economia ocidental”. Egon Schaden, “O estudo do indio brasileiro
— ontem e hoje”, AMERICA INDIGENA, México, Vol. XIV, N.© 3, 1954.

NOTAS PRELIMINARES

En 1952 pasé dos semanas en Yvy Pyta, cerca de Bella Vista, a doce
leguas al N. E. de Yhi, sobre el camino a Curuguaty e Itakyry, obtenien-
do algunos datos del “Capitan” Juan Pablo Vera y del fianderu u oporaiva
(padre, cantor — dirigente espiritual) del grupo de Chiripa alli radicados,
Fligio Vargas. Los informes obtenidos, comunicados al Prof. Dr. Herbert
I3aldus iy por su intermedio al XXXI Congreso Internacional de America-
nistas reunido en S3o Paulo, motivaron la Mocién VI aprobada por dicho
Congreso, firmada por Bejarano, Schaden y Baldus, referente a la recopi-
lacidn metddica de los mitos tupi-guaranies en las ramas puras de la len-
fra en que aun son conservados. En Noviembre del afio pasado me visi-
taron Juan Pablo Vera y Ceferino Vargas, hermano de Eligio, y en los
acho dias que pasaron en mi casa pude ampliar mis conocimientos de la
lengua y las tradiciones del grupo, aprovechando para el mismo objeto
una visita que me hizo posteriormente el “Capitan” Basilio Benitez, de
Ka’ikué o Mbocayaty, distrito de Itakyry. En Abril de este afio pude,
mediante la ayuda del Ministerio de Educacién y Culto y el de Defensa
Nacional visitar Itakyry, a fin de cerciorarme de los efectos sobre la po-
blacidén autdctona, de la Resolucion N.° 391 del Ministerio del Interior de
Defensa del Indio, y la Resolucién N.° 1 de la Corte Suprema de Justicia
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en el mismo sentido, ambas dictadas el afio pasado. Simultineamente, me
proponia obtener todos los datos que me fuera posible para la dilucida-
cién de un problema que me interesaba: el significado que para el Chiripa
encierra la danza, tinico rasgo cultural aborigen que, a juzgar por los datos
que se me habia proporcionado, conservaria este grupo en estado de mayor
« menor pureza. Permaneci veinte dias en Itakyry v sus alrededores, asis-
tiendo a una reuniéon de capitanes y tenientes de la zona, de las del Alto
Parana, Laurel, Yvyraovand y del Departamento de San Pedro; participé
en una danza celebrada por la gente del Capitan Basilio Benitez con mo-
tivo de mi llegada, es decir, de la llegada de un funcionario cuya misién
era averiguar como eran tratados los Chiripa por las autoridades de la
zona, primera vez que, en la historia del grupo, tal cosa ocurria; durante
doce dias charlé, en casa del Capitan Basilio, con los indios de los alrede-
dores, quienes se turnaban en visitarme:; y visité a cinco handeru u opo-
raiva, pasando un dia con cada uno de ellos en sus casas. Consigno estos
datos para justificar el no haber resuelto sino en parte el problema que me
kabia propuesto dilucidar, para cuya soluciéon integral se requieren de
trabajos de campo mas minuciosos de los que he podido realizar.

LOS CHIRIPA, AUTO-DENOMINACION: AVA GUARANI = HOMBRES
GUARANIES

De las tres parcialidades puaranies cuyos restos dispersos sobreviven
aun en la Region Oriental del Paraguay: los Chiripa. los Mbya Iy los Pai,
Cayuda o Tavyteral, aquellos son considerados como los mas aculturados,
vy no falté quien me asegurara que, entre los Chiripa, los de Itakyry y sus
alrededores son los mas “aparaguayados”; y nadie, efectivamente, juzgan-
dolo por su indumentaria, comportamiento en presencia de extranos, ma-
nera de hablar el guarani, rasgos fisionomicos en la mayoria de los casos,
diria que un Chiripa fuese “indio”. Y a juzgar por los informes que me
suministraron los capitanes de Laurel, Yvyraovana, Mbarakaja, Pind6é y
otros puntos ain madas septentrionales, como también por tres handeru
oriundos de Curuguaty, Bella Vista v Yvyraovang, diria que tanto la cul-
tura material como la espiritual - del grupo es mas o menos uniforme. —
Ilasta la fecha de escribir, han sido censados por el Capitin Juan Pablo
Vera para la Asociacion Indigenista del Paraguay, 279 familias iy 50 hom-
bLles solteros, diseminados en pequefios grupos através de la zona com-
prendida entre Hernandarias-Yerbal-Santa Teresa-Ygatimi-Curuguaty-San-
tani (San Estanislao)-Yhii.

DATOS HISTORICOS

Por confirmar lo que dicen Azara y Anglés y Gortari considero que, a
lo escrito sobre la historia del grupo podria agregarse la leyenda de Pa-
ragud y Guaird (conservada, seguin he podido comprobar, por los tres gru-
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pos mencionados) segun la cual los Chiripd, encabezados por Paragua.
habrian colaborado con los espanoles para el sometimiento de los Mbya,
sin duda para el pcblamiento de las Misiones del Taruma: San Joaquin y
San Estanislao (V. mi “Las Reducciones del Taruma...”, ESTUDIOS AN-
TROPOLOGICOS, México, 1954. Despues de escrito este trabajo compro-
bé que los Tavyterd del Ypané (Pai) también conservan la misma leyen-
da). También el Archivo Nacional, Asuncién, contiene datos interesantes
relacionados con el tema: he consultado una “lista de los indios apéstatas
cel cacique Juan Manuel Guirad, son 35 hombres, 35 mozas y 58 criaturas”,
indios eses que se fugaron de Santani. Afios antes se habia expedido un “auto
sobre que se reccjan los indios fugitivos del pueblo de San Joaquin™, quie-
1:es, segiin consia en el citado documento, en parte se fugaron hacia Curu-
guaty. A juzgar tanto por el habitat de los Chiripa como por los rastros
de cristianismo evidentes en su mitologia v culto, es de presumir que am-
bos documentos se refieren a antepasacdos de este grupo. A ello puede
apregarse que Paragud es un apellido bastante comun en los registros par-
roquiales antiguos. — El ultimo gran dirigente oporaiva (que cantaba)
que a la vez ejercia el cacicazgo del que conservan memoria tanto los de
Bella Vista como los de Curuguaty e Itak)"‘Vy, es el “General” Lorenzo Be-
nitez, el que vivio y murié en Yvy Kaigué — Tierra Quemada — lugar si-
tuado en el triangulo Bella Vista-Curuguaty-San Joaquin. Hablan tam-
bién de un Capitan Tiku “que mandé en tiempo de Lopez” )y de un Gene-
ral Casimiro Fernandez. Posiblemente relacionado con aquel, son los to-
ponimos Tika-kué y, Tika Pird, de la zona Carayaé-San Joaquin. Refe-
rente a las migraciones a Yvy Mara 'E¥, de las que tanto se ha hablado,
el fianderi Pablo Ramos, de Formosa (Itakyry), pero oriundo de Santani,
dijo haberle hablado su padre Mariano Ramos de tres grupos de Guarani
(Chiripa) que habian partido con aguvjé (perfeccién, bienaventuranza)
de Santani, Curuguaty v San Blas Rugud respectivamente, en demanda de
Yvy Mard E§; y que un grupo de Apyteré (Mbya) habia partido de
Yvyra'ily, cerca de Estancia Morombi, encabezados por el Capitan Aveli-
no, en busca de agnyjé, y perecieron todos: ha oneundi pa. Tanto Pablo
Ramos como Eligio Vargas recalcaron el hecho de que, mientras los Mbya
salian rumbo a Yvy Mard’'Ey en busca de aguyjé y, perecian todos por el
camino, los Guarani o Chiripa salian con aguyjé, en estado de perfeccién
v bienaventuranza, dirigiéndose directamente a la Tierra sin Mal, los Cam-
pos Eliseos de la mitologia guarani. — Varios handeri me aseguraron que
“los que obtenian aguyjé en la antigiiedad, en la época en que los deso-
bedientes eran convertidos en animales, vivian en casas techadas con ho-
ias de yvira” (Bromeliaceas).

COMPOSICION ETNICA

Las uniones maritales de paraguayos con mujeres chiripd son fre-
cuentes; constaté también un caso de unién de mujer paraguaya con chi-
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ripa; y entre mis informantes hubo muchos, entre ellos un hombre y una
mujer de Yvyraovand, que en cualquier parte pasarian por europeos. El
nanderu Manuel Ramos, de Formosa, al que ya he hecho referencia, es al-
kino. Es frecuente el cruzamiento chiripd-mbya y vice versa. Del cruza-
miento chiripa-mbyd, conservan reminiscencias en sus tradiciones desde
el tiempo de las Misiones (V. “Las reducciones del Taruma...”, ya cita-
do); y hallindome durante c¢l decenio 1920-30 en el Alto Monday, escuché
quejas de los Mbya acerca de irrupciones de los Chiripa, quienes raptaban
mujeres. Quizas a ello se deba uno de los nombres que aplican a los
Mbya: Aande rovaja = nuestros cufiados. — Conservan memoria de deser-
tores que “Lope tiempo pe” se internaron entre ellos, como también de
hombres que lo hicieron durante la guerra del Chaco y las revoluciones,
se unieron con mujeres de la tribu, dejaron descendencia y, en un caso,
convirtiéndose en jefe de grupo.

SITUACION ECONOMICA

Hay Chiripa que mediante su laboriosidad 3 frugalidad han alcanzado
una situacién comparable con la del campesino paraguayo medianamente
acomodado, pero socn casos excepcionales, ponderados por todos. De 279
familias y 50 hombres solteros censados por Juan Pablo Vera para la Aso-
ciacién Indigenista del Paraguay, solamente 39 poseen caballos y/o vacas.
en la mavoria de los casos, un caballo 0 una vegua. Las siguientes cifras,
obtenidas en la zona de Itakyry por Vera y verificadas en algunos casos
por mi, reflejan la situacion econdémica del Chiripa:

En Cacique, 9 familias, con algo mas de una hectarea de cultivos di-
versos cada una; aves de corral: de 5 a 20 gallinas y patos; 1 a 10 cerdos
cada familia; ninguno posee vaca o caballo.

Emi Mbocayaty, englobando Ka'ikué, Caballero-cué, Angelito, Formo-
sa, Guajayvi y Colorado: 36 familias y seis solteros, de los que cinco tienen
ganado mayor, generalmente un caballo, y poseen también cultivos, aves
y cerdos; 21 tienen cultivos y aves de corral; 13 tienen cultivos solamente;
tres carecen de todo.

En Marcelina, de 9 familias, 1 tiene caballo, cultivos, aves y cerdos;
cuatro tienen cultivos, aves y cerdos; tres ticnen cultivos y aves; 1 no
tiene nada.

En Moreira-cué, 2 familias tienen cultivos y aves de corral; 2 carecen
de todo. Todos, en tiempos normales, trabajan a destajo en yerbales y
cbrajes, ganando buenos jornales, pero debido a la crisis que actualmente
azota la zona, estdn obligados a aceptar cualquier jornal que les ofrecen
los pequefios hacendados de la zona. En su mayoria, suplementan su pro-
ducto de sus chacras y sus jornales con la caza, la recoleccién de miel y la
pesca, pero, como no es sino légico, la cantidad de caza obtenible ha dis-
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minuido grandemente (V. “Gobierno” — exposicién del nanderi Faustino
parrios) . — Las viviendas por mi visitadas pueden compararse con la del
paraguayo pobre, pero en vez de la mesa, la cama y una que otra silla
que generalmente tiene el paraguayo, tienen sobrados de takua (guarani:
takuapi = Merostachys Clausenii) o de palos para dormir; casi todos ellos
una hamaca; un banco y asientos consistentes en trozos de madera. Vi
un torno para rallar mandioca (inuy rustico) en Cabellero-cué, y un trapi-
che a mano para cafia dulce en Mbocayaty; y en casa de Alejandro Larro-
sa, bancos largos para asientos de los visitantes y asistentes a la danza. Las
viviendas de los handeru cuentan con los elementos del culto (v. “Mitolo-
gia”), constituyendo una excepcién, entre las que visité, la de Zenén Be-
ritez, que carecia de ellos porque un paraguayo se habia establecido muy
cerca de su casa. obligando a Zendén a acudir a la casa de su colega Faus-
tino Barrios para la danza. Silverio Vargas también carecia de estos ele-
raentos, porque acababa de instalarse en Caballero-cué y atn no habia
amueblado su vivienda. — La indumentaria del Chiripa no difiere de la
de los demas habitantes de la zona y muchos van calzados; pero debido a
ia crisis, he visto a algunos harapientos. — La palabra ava utilizada en
ta zona para designar al Indio encierra desprecio; estda gradualmente sien-
do sustituida por la palabra guarani, pero muchos le consideran aun como
un ser inferior cuya explotacion es completamente licita. Esta discrimi-
nacién (absurda, casi podria decirse criminal, porque pocos son los para-
£Uayos por cuyas venas no corre sangre guarani) se debe en gran parte
¢l fanatismo religioso, porque la mayoria de nuestra gente considera al
Indio como animal por no haber sido bautizado por la iglesia, como ya lo
dijera Moisés S. Bertoni hace mdas de tres décadas. Obtuve informes fide-
dignos acerca de dos patrones cuyos establecimientos podrian compararse
con feudos medievales y los Chiripd, con los siervos de la gleba. No es
£ino justo reconocer, sin embargo, que este estado de cosas estd siendo gra-
dualmente modificado mediante las disposiciones ya mencionadas adopta-
das por el gobierno, vy no es en manera alguna exagerado decir que la si-
tuacién del Chiripd ha mejorado grandemente durante el ultimo decenio.
Cuando la iglesia, como se le ha pedido, intervenga para combatir la inhuma-
na discriminacién de la que es victima por causas religiosas, mucho hara
por asegurar el éxito de la campafia emprendida por fin para rehabilitar-
15 2, De los traumas psiquicos atribuibles a siglos de discriminacién y ex-
rlotacion, no entro en detalles por tratarse de un fendmeno harto conocido
de todo estudioso.

GOBIERNO

Cada grupo cuenta con un “capitan” o “teniente™ el que, a su vez,
tiene un sarjento y soldados, los que deben servir en calidad de mensaje-
ros. agentes de policia, como también ayudar al “capitdn™ a cultivar su
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chacra, privilegio del que antafio gozaba el “Aandert”. Responden nomi-
nalmente al cacicazgo de Juan Pablo Vera cuya autoridad, sin embargo,
1ué seriamente minada por haber aceptado el encargo de realizar un censo
del grupo para la Asociaciéon Indigenista del Paraguay. Tanto los “capita-
nes” como los fanderw, convencidos de que Vera habia entrado en trata-
tivas con el gobierno para llevarlos a una Reserva o Colonia, habian co-
menzado a sublevar-se contra él. y hasta se llegd a hablar de una mi-
gracién, en masa. al Brasil, v personds ignorantes o inescrupulosas,
deseosas de sustituir a Vera, los azuzaron contra él. Al informarles sin
embargo, en la reunion de dirigentes a la que he hecho referencia, que no
se tomaria ninguna medida relacionada con la Reserva o Colonia sin la
anuencia de elles, se apaciguaron los animos y ratificaron su adhesién a
Vera. — El rol de “capitan” requiere mucho tacto: no debe chocar con los
fanderi cuya influencia. aunque ha mermado, contintia siendo grande:
tampoco puede faltar a sus obligaciones para con los patrones y las auto-
ridades paraguayas, siendo su principal tarea la de apresar y devolver
a su patréon al indio endeudado que haya abandonado el trabajo, como
también, poner a disposiciéon de las autoridades a los autores de raterias,
etc. de las que fueren victimas paraguayos. Es de incumbencia del “ca-
pitan” juzgar los delitos cometidos por ellos en detrimento de otros indios.
generalmente despues de consultar la opinion del handeri. — La opinién
de los siete Nanderdi cuvo parecer sobre el actual estado de cosas obtuve,
¢e halla sintetizada en forma sui generis en la siguiente exposicion de
Faustino Barrios, conocido operaiva y médico de Guajayvi, exposicién que
hizo, no en respuesta a una pregunta sobre el tema, sino al solicitarle
informes sobre los cuatro elementos eternos del Tupa Kotyu (V. “Danza”).
Confirmo6 y amplié los informes que jya habia recogido acerca del Okavusi,
Li Uruku Poty y la Pindo-vy-jua; pero referente a la flor del algodonero:
Mandyjua Poty excusé su ignorancia, diciendo:

Fl, como todo el mundo, sabia gque Mandyju Poty era cosa primigenia
existente en el Mas Alla: mba’é ypy, Nande Rovii re oi va'é, Mamoran»
£ud oi va'é como lo eran el Uruku-ji, la Pindovy-ja, la Ka’avé-ju (Hier-
ba Eterna). Pero que él no queria engafiarme dandome informes cuya
veracidad no hubiera verificado personalmente, “porque él no podia can-
tar (recibir endechas o cantos) del Dueno del Algodonero Eterno: nda porai
ri Mandyju Jary gui”. Y agregd:

— Nosotros los nandert de hoy en dia roporai mo'a mo’a mba rei, sen-
tencia cuya traducion aproximada seria: no realizamos sino esfuerzos es-
poradicos por cantar, o: los esfuerzos que realizamos por cantar, en su mayo-
ria se frustran. De los duefios de muchas cosas mamorangud (del Mas Alla)
1o recib:mos cantos (inspiracion). ;Cémo podemos cantar? Una mafiana
amanezco yo en mi hamaca y comienzo a cantar lo que me viene del Mas
Alla. ;Qué haces? dice mi mujer. No hay grasa ni sal para la comida.
Y debo levantarme, porque estoy con pochy (célera, maldad), y con pochy
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1o se puede cantar. ;Como podemos cantar, como podemos recibir inspi-
racion (arandu rogueno’da = recoger sabiduria) de los duefos de muchas
(osas del Mas Alla, si en vez de cantar nosotros los fiandera debemos cul-
tivar personalmente nuestra chacra para no pasar hambre con nuestras
Iamilias, porque ya no se nos respeta (mboeeté); debemos trabajar para
vestirnos como los paraguayos, porque nuestros mismos paisanos se mo-
fan hasta de los adornos rituales que utilizamos en la danza. En vez de
cantar. debemos trabajar para comprar carne, porque Tajasia Jiry, el Due-
1io de los Cerdos Grandes, hace que los tajast y otros animales no se acer-
yuen a nuestras trampas, por mas que dance yo al saber que un paisano
ha armado trampas. Ore raméi rekokué ndo-roupity véi ri aé ma = -en
ninguna manera volveremos a ocupar la situacidon que ocupaban nuestros
abuelos (antepasados). Nuesiros abuelos cantaban de todo, de los duefios
de todas las cosas eternas del Mas Alla recibian porai (cantos) porque a
ellos se les respetaba (ohemboeté). En tiempos de nuestros abuelos ha-
bia abundancia de guarumbé (especie de poroto), de mbakukl (xigquima,
seguin Montoya, jicama, otra planta comestible cultivada antiguamente),
de mangari (Aroidacea comestible también cultivada antiguamente). y
todo el mundo se los traia. Cada handeru tenia sus yvyra'ija (duefios de
la vara -— avudantes) que cultivaban sus sembrados v le traian miel; toda
la caza que se cogia le era traida para que él la soplara y, una vez adere-
zada, se le traia la porciéon que le correspondia. El opeoraiva permanecia
¢n su hamaca y cantaba y, cuando tenia que danzar, llamaba a las dos
mujeres que le servian constantemente y cuya obligacion era acompafiarle
con el takua (bambu), llamaba a sus yvyra’ija, v danzaban.

Sobre los peligros a que se exponia el oporaiva que faltara a sus obli-
gaciones me inform¢é también Faustino, al pedirle informe sobre el Eira
Jagui y otros monstruos de la mitologia guarani que llevan el sobrenom-
vre de jagua, como sigue:

— Habia un oporaiva como yo. Tenia numerosos yvyra’ija y, ademas
de su esposa, dos mujeres cuva obligacion era servirle y acompanarle con
el takua cada vez que tenia que danzar. Es obligacién de nosotros fnandern
ser limpios, pero éste pecdé con una de sus ayudantes, dejandola embara-
zada. Un dia, un mozo que habia ido a ver las trampas ovo que alguien
gritaba: “Kérupi pa Che Ru ekony-kény? Eira Jagua o-yvyasa = por aqui
znda-anda Mi Padre? El Eira Jagua recorre la tierra. Volvié el mozo y
avisé al nanderu, el que a la cabeza de todos los hombres de la poblacion
salidé al encuentro del monstruo. Al encontrarlo, ordend a sus hombres fle-
charlo, pero las flechas no le herian, y el Eira Jagua de un garrotazo mato
al fanderu, se precipito sobre el cadaver y le chupé toda la sangre. Un
mozo se arrojoé sobre el monstruo y le desmenuzd el cuerpo a machetazos,
pero los pedazos volvieron a unirse y el Eira Jagua se alejé gritando: ~Che
ri ma ajeavy Nanle Rua re; tapeé jey, kunumi, che aa jey ma = pues yo
he errado (pecado) contra nuestro padre; volved, mozos yo ya vuelvo™.
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LENGUA

Todos los Chiripa con quienes he conversado hablan a la perfecciéon
el guarani hibrido paraguayo, sin tener la menor dificultad en pronunciar
las letras d, f, 1, II, r, rr, s como ocurre con los Mb:yzi, Todos los hombres
JOovenes a quienes preguntara el nombre de una planta, ave, animal en chi-
ripa-guarani contestaban indefectiblemente que, habiéndose criado entre
paraguayos, ellos ignoraban las cosas de antafio. Una mujer casada con
paraguayo llegd al extremo de referirse al “pajarito que come grillos, la
lechuza, que segun dicen, los ancianos llaman urukure’da”. Tarea dificil
seria encontrar un paraguayo, menos un indio, que ignorara el nombre gua-
rani de este pajaro! A pesar de esta ignorancia, a menudo afectada o exa-
gerada, segun pude constatar, de la generaciéon joven, y de su aparente
desprecio por su lengua materna, se podria con la ayuda de Montaya, sa-
biendo mbya-guarani y con la colaboracién de los oporaiva, reconstruir
¢l guarani puro hablado originariamente por los Chiripa. Tanto Eligio
Vargas, oporaiva de Yvy Pyta, actualmente radicado en Palomares Arroyo.
pero oriundo de Curuguaty, como Faustino Barrios, de Guayayvi. me nar-
raron muchas cosas en un guarani casi puro, matizado de vez en cuando
con expresiones en guarani paraguayo, las que subrayaban diciendo “co-
mo dicen los paraguayos”, y dandome también la version chiripa, aunque
esto a veces les costaba trabajo. El guarani que hablan es mucho mas
afin al clasico de Montoya que el mbya, pero basandome en los textos
miticos recopilados por el Prof. Dr. Egon Schaden entre los Pai o Kayua
del Brasil y por el General Marcial Samaniego entre los Tavyterd (tam-
bién Pai) del Ypané, Paraguay (aun inéditos), diria que Montoya recogié
la mayor parte de los datos para su clasico TESORO entre los antepasa-
dos de este grupo. De las dificultades que deberia afrontar el investiga-
dor que pretendiera reconstruir su lengua, daran una idea los siguientes
episodios:

En 1952 comprobé, en Yvy Pyta, que Eligio Vargas, su hermano Cefe-
rino y Juan Pablo Vera emplean el prefijo del gerundio de la persona gui
«jie da Montoya se conserva en las ramas puras de la lengua (Mbya y Pai).

en gui-hovy — yendo yo, gui-tény = estando yo, etc. Y en una reunién
realizada en casa de Basilio Benitez en Mbokaja, utilicé la frase gui-tény
= estando yo... Dias despues, de visita en casa de Alejandro Larrosa,

¢ste con gran solemnidad me encargé mucha precaucion: “Esa palabra gui-
tény que empleaste no es guarani, si no es mbyva, es pai; pocos somos ya
los que sabemos el guarani puro”. Y Saturnino, un muchacho de 14 afios,
hijo de Basilio, narrandome el mito del "Hombre que se prendd de la
marrana”, empled la oracién: “Che memby apiré eté py, che roy vai ’i
pemongu’i arasi pa peiké6vy = hallandome yo llorando desconsolada a mi
hijo, vos empefidis en destruir mi casa destartalada™. Alejandro Larrosa
nme asegur6é que apird (palabra que da Montoya) es guarani verdadero
(eté), los demas, que es mbya.
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En varios casos he notado el abuso de la “’i de continuidad” (Mon-
toya), y en dos casos, la mutaciéon s: ch, ambos caracteristicas del mbjya;
el mismo sincretismo puede observarse en el culto (V. Danza, N.° 7).
Cuando emplean su lengua propia, llama la atencién la mutacion e : i,
en jiguaka, jiguarn, etc., y el empleo de la y final en 6y = casa, ahay =
demonio, etc., como ocurre en los textos apapokuva recopilados por Ni-
muendaju; pero no he escuchado mutaciones como: ni-muendi : fie-mo-
¢nda; ni-manga = fe-vangd (colocarse, jugar o divertirse) que figuran
en dichos textos. He oido también, a veces, la duplicaciéon de la vocal co-
mo en 'yy guasit — el agua grande, lo cual debe atribuirse indudablemente
a contactos con los Mbya. Posibles restos de una *“lengua secreta”™ tal co-
mo la conservan Mbyd y otros grupos, sean los Guaa Eté, de los que me
ocupo a continuacién; y en cuanto al vocabulario religioso. tan copioso y
rico en mbya4, pareciera limitarse a voces arcaicas, cuyo significado los
nuismos oporaiva van olvidando; pero seria aventurado formular aprecia-
ciones basadas en los pocos textos que he escuchado y de los que presento
algunos. A fin de dar una idea de las diferencias existentes entre el chi-
ripa y el guarani paraguayo (ademds de los ejemplos que figuran en el
‘Vocabulario) trascribo la siguiente leyenda. L.a debo a Damasia Rami-
rez, mujer de Alejandro Larrosa, quien la narré al pedirle informes sobre
tupichuia, espiritu familiar segin Montoya, y nombre de una enfermedad
de las criaturas en guarani paraguayo. Las palabras subrayadas son las
que han caido en desuso en guarani paraguavo, y las que llevan la llama-
de (1) se emplean con distinto valor semantico:

Nane ramoéi, embi’u ve'y vy, karu ai ro’é¢ hé, oje’di ka'aguy re ojepo-
raka ei re. Oikd jekd tajyry ojekoaku rai ei guavy oikovy. Eity rupi
ikuai (1) apy rei, ojeporaka aty apy, oguapy ((1). Ombookai, ani okapy
rei oguapy (1). Mokéi oké apv, 0je’él oma'évy gdy re, oeja guajy, oguapy
ro ma ndogueraai. Petei oké gbéypy. upégui, o memby oguapy (1) apy ma
opu’d peve oard. “Aguapy ma apy 1na, ha’i, mavaé ndai ofiemboesakui che
r¢é?" — “Ekirii, che memby, nde rupichua (1) ne ri, nde jepotad ri ne”,
el i sy. “Nande rupichua’e¥ ri, fiande jepotai ro ma, gui rami eté va
'ey”. Tuvy o6 tukad avyvy, Tupi ofiemkoja yvaro'y py. tuvy tukid ojavy
apy: ojoguero’a nendu. Tupi ri aé asé, tuk@ rami ase, hane ramoéi na asei.
“Eendu, nde ru-ranga naaséi vyteri, e'i kufna o memby pe. (Ore kufa ore
tavy voi). Upépy asé ma hane ramoi, oipe’a ave Tupi ijyva ijati'y reve,
cesy o’u, fane ramoi ofiani 06, okafiv. “Pende roéy peeja vakué pyi nda
peju véi vard”, €'i kuna my Tupi. O mé akanguaa omoi kuiia o aka re
“Taja jepota porid ri 0joé, che ru”, e’l. Oguerovia ndai ma Tupi, ome’d
chupe kumanda guasu: “Kova’é Manday rovai efioty”, e'i.

Careciendo nuestros antepasados de comida, habia lo que llamamos
hambre, y fueron al monte a rebuscarse, a proveerse de miel. Dicen que
tenian una hija que estaba por someterse a régimen (por el periodo) mien-
iras comian miel. Mientras andaban por los lugares en donde abundaba
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rniel, en los lugares en que se rebuscaban, se sento (la muchacha, debido
a la menstruacion). Le hizo una choza para que no se sentara en lugar
descubierto. Despues de dormir alli dos noches, fueron a ver su casa, por
estar sentada su hija no la llevaron. Una noche durmieron en su casa, y
despues esperaron en el lugar donde estaba sentada su hija, hasta que se
levantara. “Hallandome yo sentada, madre, quién habra sido aquel que
me acechaba?” — *“Callate, mi hija, habra sido tu tupichtia, aquel que se
rrenda de nosotras”™. — “No fué nuestro tupichiia, el que se quiere pren-
cdar de nosotras no se asemeja en ninguna manera a aquél”. Su padre
fué a cazar tucanes; un Tupi se acercé al arbol de yvard en donde tiraba
tucanes, se escuchd el estrépito que produjeron al atropellarse. Solamente
el Tupi grité, como tucan grité. “Escucha, tu padrastro ne grita todavia®,
dijo la mujer a su hija. Somos inconscientes nosotras las mujeres (esta
cbservacion la intercala Alejandra, dando a entender con ello que, si la
mujer hubiese callado, su esposo hubiera podido vencer al Tupi). Al de-
cir esto, grito nuestro abuelo, y ya el Tupi le cortaba el brazo y el hom-
bro, los asé y los comié. Nuestro abuelo corrié de alli, se fué, se perdio.
“A vuestra casa que abandonasteis ya no debéis volver?, dijo el Tupi a
la mujer. La mujer se puso el akanguaa de su esposo. “Prendamonos bién
ya el uno del otro, mi padre”, dijo. El Tupi le creyp, le dié porotos gran-
cdes. “Siémbralos en la orilla opuesta del Manday?”, dijo.

LOS GUAU

Montoyva da la palabra (guahua) con el significado de “canto de indios™;
se conserva con este significado entre los Pai o Tavyterad; en guarani pa-
raguayo significa aullar; segin Simio de Vasconcellos, citado por Herbert
Baldus en “As dancas dos Tapirapé”, Anais do XXXl Congresso Interna-
cional de Americanistas, Sao Paulo, 1955, los Tupi utilizaban la palabra
para designar la danza; entre los Chiripd, son cantos de gran valor etno-
Lingiliistico, designandose también con este nombre la fiesta en que se en-
tonan estos cantos, mientras que al cantor se le llama guai-jary (duefo
del guad) o guad’y (dirigente del guau). Por premura de tiempo no pude
asistir a un guau que se habia proyectado en mi homenaje, pero por in-
formes que considero fidedignos, deduzco que se trata de una fiesta con
reminiscencias de bacanal. “Cuandc cantamos guau”, dijo mi informan-
te, Silverio Vargas, “los mozos pueden abrazar a las mozas iy decirles que
las aman”. Algunos de los guad que recopilé mediante la colaboracién de
Silverio Vargas, Zendén Benitez y José Solo encierran reminiscencias mi-
ticas y demuestran el caracter ritual del guan. Segun mis informantes, el
kigui o chicha para la fiesta se prepara en la batea utilizada para el kdgui
de la danza, pero se trasvasa a otro recipiente alrededor del cual se situan
i0s participantes a sorber chicha y entonar cada guau-jary sus cantos. Hay
guan eté (verdaderos), v guan ai (cortos, pequehos; v. la palabra en el
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TESORO). Los guan eté me fueron ininteligibles. consistiendo en una re-
peticién de “palabras” como las siguientes:

1) Hajasy, harumbaja; harumbesé; guiri sambaja.

2) Ajune, guajune, harumbajasi. Hajasi, Hajasi. Ajune. guajune. ha-
rumbajasi. Ajune. guahajune, guarumbajasi. Guajasi. harumbajasi.

3) Guri, guiri tara, guajusino. Guiki, guikugua, guajasino. Guiku-
guasino, guirisaguasino. Guikuguasino.

Aseguran que estos guau eté son guarani verdadero, solo inferior en
pureza a los porai que reciben los fianderu de los dioses.

Considero de sumo interés el Mainé Guait (Canto del Colibri) gue en-
tond Silverio Vargas:

Mba'émo morandu pa

rerekd, Maino?

Otiri Mainé6!

Nde yvoty-ry rami, hat

nde jukd, Mainé.

Otiri, otiri Mainé!

Tienes algo para comunicar, Colibri? Lanza relampagos el Colibri! El
juigo de tu(s) flor(es), aparentemente, te ha mareado. Colibri. Lanza re-
lampagos, lanza relampagos el Colibri.

En este guat vemos al Colibri, ave mitica “portador de noticias™, acom-
painado del rayo {atributo de la divinidad), mareiandose con el “jugo de la
flor”, nombre religioso del kdgui o chicha. (V., en el capitulo dedicado a
Ia Mitologia, a continuaciéon, la palabra Maino; el capitulo dedicado a la
Danza; la palavra juka en el Vocabulario).

El valor de otros guai consiste en el hecho de conservar palabras ar-
caicas cuyo significado es objeto de duda para los propios oporaiva. EIl
Mboré Guau (Canto del Tapir) dice:

Pemoi emé ke ini guasu

che renondera rupi;

guarajayvi ano nte ke

pejatyka tyka

che renonderd rupi.

No coloquéis ini guasu en los lugares que debo recorrer; solamente
i kincad en la tierra guarajayvi en los lugares que debo recorrer. Ini guasu

(hamaca grande, segun Montoya) significaria, segin uno de mis infor-
mantes, fiuhd mbok4, trampa consistente en un arma de fuego que se
coloca en el carril de un animal que, al pasar este, dispara el tiro matéan-
dolo. Segun otro informante, ini guast es ¢l nombre antiguo de la trampa
llamada mondé, consistente en un tronco pesado que cae sobre la presa;
otro informante me dijo que es el fiuhd, trampa con nudo corredizo. Igual
disparidad de pareceres encontré referente al significado de guarajayvi,
literalmente: fibra de guaraja, informandome uno que significa guajayvi,
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arbol de madera recia utilizada en la fabricacién de arcos; otro, que debe
ser karajayvi, nombre utilizado antiguamente para designar el guembepi,
fibra utilizada para trampas para caza mayor. Emilio Carrillo, dirigente
del grupo radicado en Marcelina, me dicté la siguiente version, pero di-
ciéndome que se refiere al jaicha (Paca) y no al tapir:

Ini guasu pehondé emé che rakykué nondé rupi;

karaja-yvopé-ryvi pefiono katu che rakykué nondé rupi. Cuya tra-
duccion seria: No cologuéis fiuhd (trampas con nudo corredizo) en los
parajes donde dejaré mis huellas; colocad, si, trampas mondé en los para-
ies donde dejaré mis huellas.

Igualmente sugestivo es el Araku Guau (Canto del Syryké), version
de Silverio Vargas vy Zendén Benitez:

Ofie’é Tiriko-ju.

Opiraypava

omombe’d Tirik6-ju.

Ygarapé kuéra

mo-moé moe

Tiriko6-ju.

Varias fueron las traducciones que de este Guau obtuve, siendo el ver-
dadero significado que encierra, el siguiente:

Canta el Tiriké Eterno; cuenta el Tirikéo Eterno que se secd el agua
conde solia pescar. Recorre, afanosamente rastreando, Tirik6 Eterno, los
ygarapé (caminos que conducen al rio). Lo sorprendente en este canto,
llamado el Araku Guau, es que este pajaro de la familia Rallidae, cono-
cido con el nombre de Araku en el TESORO, en mbyda, en Chiripa y en
»3i, aparezca con lo que evidentemente es el origen del nombre del pajaro
cn guarani paraguayo: syryko. También llama la atencion el titulo de
Tiriké Fterno: en la mitologia de los tres grupos citados, como también
cn el folklore paraguayo. ocupa lugar destacadisimo como pajaro de mal
agliero!

Otros guaud son cortos poemas sui generis. Canta el gua’d (papagallo):

Che mondyi katuveté, guyra,

che ru'ypu rendu vyve;

oird juka rire,

oirungué juka riré.

Me espanta indefectiblemente, pajaro, el silbido de la flecha; despues
de muerto su companero, despues de muerto aquel que fué su compafero.
(Se refiere a la flecha que matdé a su compailero, dejandole solo, porgue
los gua’a viven, no en bandadas, sino en parejas).

Canta el jaguareté (jaguar):

Kui-kui rasé

che mondyi katuveté;

aecha che pyporé

ava rapé navo rupi
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kunumi rusa

pituva juka riré.

Me espanta indefectiblemente el llanto del kui-kui. Veo mis huellas
en todos los caminos del hombre, despues de haber dado muerte al mo-
zalbete desmanado. (Kui-kui, pajarito que avisa con sus gritos que hay
un jaguar en las cercanias. Ava rapé navd = todos los caminos del hom-
pre: dicen que el jaguar, una vez que ha muerto a un hombre, prefiere su
carne a toda otra).

Canta el tajasu, cerdo montés grande:

Pejan vai val ke,

kunumi:

fiande rupity

pota ry ma

ava poro-moha.

Bandos mal que mal (apresuradamente), mozos, que ¢l hombre per-
seguidor (el jaguar) esta por alcanzarnos.

LOS KOTYU

A estos cantos o poemas me referiré al ocuparme de la Danza, de la
gue aparentemente forman parte integrante.

Lo anotado bastara para demostrar gque, a pesar de conservar sus tex-
tos en la lengua original, estan olvidando paulatinamente esta lengua, la
que es objeto de desprecio de parte de algunos de la generacidén joven,
circunstancias que hacen mas sorprendente aun el que hayan logrado con-
servar tantas palavras arcaicas, muchas de ellas desconocidas para el pro-
pio Montoya, segun puede verse consultando el Vocabulario (a todas luces
rudimentario) que forma parte de este trabajo.

MITOLOGIA Y RELIGION

La mitologia de los Chiripa es la de los Apapokuva, pero conservada
en un guarani mucho menos “aparaguayado” si se obtiene de un oporaiva
que haga los relatos en su propia lengua. En un principio existia Nande
Ru Vusuy, fiande rovai re yapu guasu va’é: Nuestro Gran Padre, el que lanza
truenos ruidosos en Oriente ([rente a nosotros, en el Paraiso principal),
llamado indistintamente Nande Ru Vusd o Yapui Guasu va’é. (Antes de
granjearme su confianza, insistian en designar al Creador con el nombre
de Tupd Nandejary). Existia también Mba'ekuad (literalmente: conoci-
miento, sabiduria). Volviendo un dia Nande Ru Vus(l a su vivienda, en-
contré que un porongo se habia roto, hallando dentro la mujer. Acaricié
a la mujer, diciéndole: “Ojera rai rai ma che rayupa = esta por surgir
(nacer) el-ser-por-mi-amado (mi hijo)”. La mujer contesta: “Nde rayupa
‘ey ri, Mba’ ekuad rayupa ri = no es lu hijo, es hijo de Mba’ekuaa”, por-
gue habia cometido adulterio con éste, y sigue el Mito de los Gemelos, tal
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como lo recogié Nimuendaju, pero, naturalmente, con variantes. Un epi-
saodio en que varia que me llamé la atencidn es la ascensién de los ge-
melos: Kuaray (Sol) lanza una flecha que se pierde en las profundidades
del paraiso, lanza otra que se clava en la punta bifurcada de la primera
(v. la palabra ynyi en el Vocabulario), y asi sucesivamente hasta que la
columna de flechas llega hasta Ia tierra. Hecha la columna, ordena Kuaray
a su hermana Urutaid que la escale ella primero y ascienda al paraiso.
Sube, v observandola Kuaray exclama: “Overd, overa = brilla, brilla”, re-
firiéndose a sus oOrganos genitales. Avergonzada, Urutau desciende; Luna
y Sol ascienden al paraiso v ella es metamorfoseada en Urutarl, la que
hasta hoy llora la partida de su hermano. Este episodio, que debo a Faus-
tino Barrios, Guajayvi, es casi idéntica a un mito de origen andino reco-
gido por Carlos Abregu Virreira, en “TRES MITOS INDIGENAS™, Buenos
Aires, 1950; y reforzaria una hipdtesis que lancé. en 1945, en uno de los
primeros numeros de la revista CULTURA, Asuncion, de gue el “compues-
to™ (balada, canto) del Urutad conservado en el folklore guairefio, cons-
tituye una reminiscencia de contactos de Inka y Guaranies.

Considero sintomatico de la descomposicion mitico-religiosa chirip4,
el haberme asegurado Alejandro Larrosa, todo un oporaiva, que Nande
Ryke’y (Sol) tenia esposa, no asi Mba'ekuas, y que en la version del Mito
narrado por él, Nande Ryke'y desempefia el papel que en la versiéon apa-
pokuva desempefia Nande Ru Vusu, versiéon ésta conservada también por
los dirigentes chiripa mas avezados.

Refiriéndose al puente que construyven los Gemelos para destruir a
los Andy, emplean la palavra y-asad, no utilizando nunca la palabra yryvovo
utilizada en el texto apapokuva (yrvmomsé) y que significa puente en gua-
rani clasico (Montoya), en mbya y en pai. Este hecho explica porque la
palavra constituyé “un enigma lingliistico” para el gran Nimuendaju. Otra
version empleada en la versiéon chiripa no empleada por los Apapokuva,
gue subrayo porque aparece en el Tupa Kotyu (v. Danza), es Okavusu.
En el episodio en que Sol, aun sin nacer pide a su madre una flor, dice:
“Peva’é yvoty eipo’é chévy, che Ru Oka-vusu rupi aroflevanga 3gui =
cogeme aquella flor para con ella divertirme en las afueras de la Casa
Grande de mi Padre”. Como se colige del contexto, es el Paraiso de Nande
lu Vusuy, y equivale al Yvaroka de los Mbya. en donde el Creador espera
la llegada de sus hijos. En Okavusni crecen la batata eterna, jety-jd, que
produce frutos en las guias y no bajo tierra; el algodonero eterno, Mandyjna
Ypy, con cuyos capullos Nuestra Madre se divierte: ofievangi Nande Sy,
hilando y tejiendo; y a estas plantas muchos agregan otras que antigua-
plente se cultivaban, como el mbakukd, el guarumbé y el mangara. (Una
planta de mbakuki la he visto en la chacra de Basilio Benitez).

Detalles que me llamaron la atenciéon que no figuran en el clédsico
trabajo de Nimuendaju son, que Nande Ru Vusu se proveyd de maiz para
sembrar y comer con su mujer rajando una gran takuara que habia derri-
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pado en su rozado, la que resultd llena de granos de maiz, habiendo hasta
Loy una especie de maiz blando llamado avati takui; también, que Tajasdg,
el cerdo montés grande, trajo la takuira del Oriente o del Paraiso: Nande
Lovai gui. Otro mito largo que ocupa lugar destacado en sus textos es el
(el mozo que se prendd de la marrana: Kunumi ojepota va’ekué Tajasu re,
conservado también por Mbya y Pai. Un mozo que acaba de tener un
hijo (es decir, durante la couvade) fué a cazar cerdos, y prendiéndose de
una marrana, fué con la piara hasta el Pais del Duefio de los Cerdos.
Despues de vivir alld dos meses, durante cuyo lapso se aliment6é con ha-
rina de mani eterno: manduvi ku'i ju, pudo tras larguisima odisea volyer
a su tierra, muriendo al encontrar a su madre porque, al abrazarla, trono
en Oriente, recordandole el tiempo en que habia comido harina de mani
eterno en el Pais del Dueno de los Tajasu. El mito es similar. en sus li-
reamientos generales. a la versién inbya publicada en AYVU RAPYTA,
pero mientras en el mito mbya el protagonista es castigado por desobede-
cer a su padre, en la versiéon chiripa: se une con la cerda por haber in-
iringido las leyes relativas a la couvade, hecho este que me llamoé la aten-
¢ién en varios mitos de la misma naturaleza que se me narroé.

Es notable la diferencia entre la cataclismologia chiripa y la mbya.
El mundo fué destruido tres veces, las tres veces por el fuego segin al-
gunos informantes, otros dicen que la primera vez lo fué por el agua, pero
varios me aseguraron que “lo de aquel que se salvd en canoa es caso (cuen-
to) de paraguayos”. Destruido el mundo, Kuaray envié al ave Piritiu para
ver si aun habia restos de tierra; encontré, entre lo que sobraba de la tier-
ra quemada, una planta de ka'a eté, llamada arachichll en guarani para-
guayo (Solanum nigrum). Crecié, floreciéo y se cubrio de frutitas, de las
que comié Piritdu durante los tres dias que permanecié en la tierra. Entre
las raices de ka’a eté se ensanchd (ofiemofia = crid, procred) la tierra; de
las semillas de ka’a eté contenidas en el excremento de Piritau surgié
Kurundi’y (Trema micrantha), y ya hubo asiento para nuestros piés: flane
pyrit agud; al fructificar Kurnndi’y y caer las semillas, germiné Ygary, el
cedro (Cedrela fissilis); y al surgir Ygary, la tierra ya servia para habi-
tacién del hombre, pues de las semillas del Ygary germinaron todas clases
de 4rboles para uso de la humanidad. (Versién de Eligio Vargas, obteni-
da despues, sin variantes, de su hermano Ceferino y de Juan Pablo Vera).
Tanto en este mito como en los mitos mbya y pai de la Creacién, en un
principio la tierra era infinitamente pequefa. En una de las versiones
de un cataclismo que amenazd con destruir el mundo por el fuego, Nande
Ru Kutiu, apercibiéndose de que la tierra se desmoronaba, canté y danzéd
v evité asi que la tierra fuera totalmente destruida; se convirtié en pajaro
llamado Kutiu, el que llora cada vez que oye tronar.

Un mito a cuya figura central rinden culto en la danza, no registrada
por Nimuendaju, es el de Charyipiré. Sobrevino el Diluvio, Charyi (Mi
Abuela) entond su porai (endecha) al compas de su takua para salvarse
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& sl misma y a su hijo: oguero-mbaraeté o memby, oguero-takui = infun-
di6 fortaleza a su hijo (adquiriéndola ella simultdaneamente), hizo sonar
el takua (bamba) en homenaje a su hijo. Mediante su devocién, obtuvo
que una palmera pindd surgiera de las aguas, en cuya copa ella y su hijo
se salvaron, alcanzaron la perfeccién: aguyjé y se trasladaron ko katiare,
region situada entre el paraiso principal v la tierra, simultianeamente con
!a palmera milagrosa: Pindovyji. En algunas versiones, Charyipiré nos
espera al pié de la palmera milagrosa, Pindovyja, con su animal domés-
tico, el akuti, rodeada de avispas llameantes: kavendy; en la copa de la
palmera hay un nido de avispas kavy apn's (guarani paraguayo: kavi chu’i),
mijentras entre las lojas de la palmera de cuyas extremidades cuelgan
sus nidos, cantan: onengarai, los pajaros llamados guyra japu. En algu-
nas versiones, Charyipiré ya no espera a sus nietos al pié de Pindovyvjuq,
pero ésta se yergue mamorangud, en el Mdis Alla, sobre el camino al pa-
raiso de Nanderuvusi. Mamorangui, también estan Ka'avo-ju, la Hierba
Eterna, Yruki o Uruku, con el que se adornaran, antes de llegar al paraiso
principal, los que alla se trasladan. Aunque esle mito de Chiaryipiré pareciera
contencr elementos de dos mitos mbyd, el de Takua Verd, Chy Ité y el
cquivalente mbyda del Mito de los Gemelos, creo mas bien, basandome pa-
ra ello en el lugar destacado que la palmera pindé ocupa tanto en la eco-
nomia como en la mitologia de los tres grupos guaranies, y el lugar des-
tacado de Pindovyji, la palmera eterna en el Kotya de la danza (V. Dan-
za). que se trata de un clemento béasico de su mitologia.

Otra divinidad a quien se rinde culio en la danza, no citada en las
versiones del Mito de los Gemelos que escuché, es Tupd quien, a juzgar
por las invocaciones que se le dirige es considerado, como entre los Mhya,
como dios de los truenos, los relampagos, las Huvias v las aguas. Muy su-
gestiva me parecié una invocacién a Tupa que nie dicté Alejandro Larro-
sa para hacer desviar una tormenta: Yvyra poty rerovevé va rypy, Che
Ru araka’é = el que primero arrebaté. volando, las flores de los arboles,
dicen que fué Che Ru (mi Padre). Habra alguna relacién entre estas
flores de los arboles que arrebata Tupa. el zumo de la flor con el que se
marea el Colibri en el Mainé Guau, la flor del kagni o chicha, del Uruku
v del Algodonero que aparecen en la Danza, de la que me ocupo a continua-
cién? A ello podria agregarse que, en el Mito de la Creacién mby4d, apare-
ce el Colibri revoloteando entre las flores que adornan el gorro ritual de
Namandd, el Creador y alimentandole “can productos del paraiso”, evi-
dentemente con el néctar de las flores; mientras en un canto de los Tavy-
terd recogidu por el General Marcial Samaniego (aun inédito), a la ma-
dre se la designa en el vocabulario religioso con el nombre de poty’y =

4rbol, manifestacion, productora de flores. — En otra invocacién a Tupa
ane me dicto Faustino Barrios, aparece como duefio del reldmpago, em-
pleandose en dicha invocacién la palabra rerojepoverid — tu iluminas ((el

contenido de las cosas) con la luz de tus relampagos 3.
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Como es de deducir del Maino Guad, el Colibri ocupa 'lugar destgcaiiio
en sus creencias. Juan Pablo Vera, repitiendo lq que hal.)xa escucha 0t 2
Loca del oporaiva Eligio Vargas, me dijo que “en el aS{enFo de nue§1rr]_
habla-alma (alma de origen divino) estdn’ el loro y el coh.br'z qufg nO.Sfl -
parten sabiduria”. Ninguno de los oporaiva qLEe me '5111n1n15tfa10n 1’n or
raes confirmé textualmente este dato, pero Zenon Benitez me m'formo que
«efectivamente, nosotros (los oporaiva) dejamos que el. COllbl‘l‘HOS. cfon-
duzca: rofiemo-fiondegui voi nte Mainé me”. Y Faustino Barrios (1in [ig;
né “que cuida del habla-alma de los parvulos; que a menud'o, cuan.to o
padres de un nifio pequefio se ausentan, el alma dev este les sigue, evi an' ?
Mainé que se extravie. Es por eso que, cuanﬂo dejamos 'en Cas'a una Cl"lal
tura de tierna edad, al llegar a una bifurcacion del Cammo.dfe]amos en e_
camino que seguimos una rama o unas flores para que Maino, que acom

pafia al alma del parvulo, pueda seguirnos”. — A ello puede .agrlegarie
cue, tanto en chiripd como en mbya y pai, a una especie de colibri se lo
designa con el nombre kuarasy’a = fruto del sol*.

Acerca de la creencia en tupichua, citada por Montoya, en el "VO_C?_
bulario na lingua brasilica”, conservada en el folklore paragixfayo ’; sei;,ur_l
e podido verificar no hace mucho, en los textos de los P:-n» od avy eﬁz
del Ypané, los Unicos datos que pude obt’ener son' los consigna os> en i
“Leyenda del Tupi”, trascripta en el capltulo dedicado a la ALegguaL e
cuyo contexto se deduce, como me lo di]e?a la esposa de Alejandro a;—
rosa, que tupichiia y jepotad (espiritu familiar y monstruo que se prenda
de una persona) son sinoénimos. . N ,

Segun los informes que se me suministro, las fiestas rehglosals bmaf
finportantes son las de tembi' aguyjé = madurez de l.os frutos, y'tci gu
tismo de los nifios: mitd karai cuando hablan con par’agua\_v.o; y mi .a m d(?—
éry (dar nombre a los nifios} cuando hablan en.tre 31,’Em1110 Carnllo, ;—
rigente del grupo radicado en Marcelina, me informoé que prlm'eramenle
recibié el nombre de Tupad Yvyrd; a raiz de u‘na enfermedad grave s.e de
volvié a bautizar con el nombre de Tupad Yvyju; nuevamente enfefmo ’e.‘
gravedad y para salvarle la vida le dieren ell norribre de Kunumi Suréi
Miri, el que lleva hasta el presente: afiengarat vari m.a ko yvy re = .ya
para gque yo lo cante o entone en esta tierra. Comunrlcan .51’11 recelo sus
nombres religiosos, de los que anoté los siguientes‘: Ava l\il’amo — Hombre
Colibri; Ava Mamanga — Hombre Abejorro; Ava Yvyra'i Poty — Hom-.
bre Flor de Arbol Pequeiio; Jeguaka Pohy — Adorno gue se arrastra;
Jeguaka Poty — Flor del Adorno; Jeguaka R.ayw ~ L10v1zga del Adorno
(Tanto en mbya como en piai, con la palabra chual’(a se de'51'gr}a el adorno
ritual del hombre, llamado sencillamente akanguaa c.en chlr’lpa; (estos tr.es
nombres religiosos demuestran que originariamente, jeguaka tenia el mis-

mo significado en chiripd). Karal Ju — Senor Eterno (ree‘n’carnado?.);
Kunumi Suréi Miri — Mozo Suréi (ave) pequefio; Kuha J?asaju — M}x]er
con Franja Eterna (jeasaa — franja, adorno ritual); Kufla Rokaryju —
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Mujer de los alrededores de la casa eterna; Kufa Ryapia — Mujer del
trueno, tronante; Kufia Ryji — Mujer del Curso de Agua Eterna; Kufa

Yvy — Mujer (de la) Tierra; Kufa Yvy Jerd — Mujer (de la) Tierra que
surge, se abre; Mbaraka Pofiv — Mbaraka que se arrastra; Mbaraka Poty
— Flor de Mbaraka; Ne’s Pofiy —- Palabra que se arrastra; Nengarai Pofiy
-— Endecha que se arrastra; Ojokuarasyju — Sol Eterno smutuo?; Oké
Pely — Flor de la Puerta; Okévjui — Puerta Eterna (la y parece haberse
agregado por eufonia); Ofnocendy —- Llamas (el uno del atro, mutuas);
Oyvypei — Que barre la tierra; Takua Yvy Vera — Takua (bambu) de la
Tierra Reluciente; Takua Ryapti — Trueno del Takua; Tapeju — Camino
Fterno; Tupd Kavyju — Avispa Amarilla de Tupa; Tupad Yvoty — Flor de
Tupé; Tupd Yvyju — Tierra Eterna de Tupa; Tupa Miri -—— Tupi Pequeiio;
Tupa Yvyra — Arbol de Tupa; Tendyvyjui — Llama Eterna: Vera Yvoty —
Flor de Relampago; Vyju — ?. Aquel cuyo hijo ha sido bautizado. emplea el
titulo de tyvasi al dirigirse al oporaiva que lo bautizo, y vice versa; se deri-
va, evidentemente de tovasi, hovasia — impartir la bendicion con la sefial de
la cruz. Otro hecho que llama la atencién, es el nimero elevado de patroni-

micos sagrados compuestos de nombres de animales, aves e insectos y un cali-
ficativo.

CULTO

Me limitaré a una breve lista de los elementos del culto con el solo
objeto de demostrar el problema que, a mi parecer, encierran. Son: yvyra’-
fia'e, la batea para chicha o kagui; yvyrapé, tabla o trozo de cedro labrado
equivalente al altar; frente a la batea, tres yvyra’i o pequefias columnas
de cedro, dos llamadas tataendy’y = sostén de velas, ¥y la del medio,
kurusia, o sencillamente, yvyra’i; estas tres columnas tienen mas o menos
1.30 de alto por 7 a 8 ctms. de diametro; al lado de la del medio se eleva
una vara de cedro mucho mas delgada y mas alta, en cuya extremidad su-
perior esta asegurada hu’y miri = flecha chica (ritual), con plumas de
papagallo; un pequefio recipiente de cedro labrado, llamado ’y-karai ryri
= recipiente de agua bendita, cuando hablan con paraguayos, y apyka
vevé en su propia lengua; un hisopo de plumas de papagallo. La batea
para la chicha, las varas o columnas, la vara delgada sostén de la flecha
ritual, la tabla o altar, el recipiente de “agua bendita”, son todos de cedro
(Cedrela fissilis); y para asperjar a las criaturas que se “bautizan”, se
utiliza una infusién de corteza del mismo arbol. Varias cuerdas se extien-
den a lo largo de la batea, adornadas con numerosas “flores” de plumas
raulticolores. No me ocupo de los adornos rituales akanguaa y jeasai, ni
del mbaraka y takud, por ser demasiado conocidos. Me 1llamé la atencién
la insistencia con que se designan las varas o columnas del culto con el
nombre de kurust, (cruz) tal es asi que fui a la danza convencido de que
se iba a efectuar ante una cruz cristiana, pero en ninguna de las casas
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de los fianderit gue visité habia una cruz; sin embargo, todos designaban

':‘ ] . .

la columna del medio, a cuyo lado se eleva el sostén de la flecha ritual,
> va e e la itual,

con este nombre, insistiendo en que es sinonimo de yvyra’i. Igual insis

tencia hallé, en un principio en designar al Creador con el nombre en gua-

ani raguayo: Tupad Nandejary.
rjlllSli)S;:tgigar}l]do: lapcultura chiripa se halla en estado de plena ’descom-
posicién, en todos sus aspectos. La lengua que hablzfr’l lg mayoria, es. el
«guarani® hibrido paraguayo, y muchos de la generacm.n joven 1»(.ie.spre:nalr;
su lengua materna, la que va cayendo en desuso; :Gu indumen (?rm }el :
del campesino paraguayo y muchos se mofan, segun los oporz?lva,t as;l
de las prendas de vestir autoctonas utilizadas en la d'anza;”su ahm’en.auoS
difiere va poco de la del campesino paraguayo; su situacion economlcas
la del campesino paraguayo humilde; su viviendaz en muchos f?asos, 1puf le
compararse con la de éste; v la misma descomposicion se refleja en la fal-
ta de uniformidad de sus textos miticos, conservados algunos de ellos <len un
lenguaje que muchos va no saben interpretar. A pesar de to.d’o ell o,hsre;
aferran al Mito de los Gemelos, el que, a pesar de su aculturacion, od t'aq
logrado conservar en estado de mayor o r.nenor pureza; y los escuetos it;);)
¢ue he logrado reunir durante el corto tlemp.o que pude permalr\l/le'cerde e
cllos, demuestran la estrechisima relacién existente entre este ”1to e{
Gemelos y otro rasgo cultural netamente aborigen al que también se afer-
an: la Danza 5. ’ B
" La danza en la que participé se realizé en casa del “Capitan” Basd;(;
Benitez, en Mbokajaty (ex Ka'ikué), Itakyry, torr}ando parte ('en ellda lj.
hombres, 26 mujeres y numerosos menores, y durd desd? ]a.s‘ c‘mco gf‘a
tarde del 20 de Abril hasta las nueve de la mafiana del dia 51gule,1‘1te. tl—
ciaron los mborai jary Zendn Benitez, Silverio Vargas‘, Manocho’i Duarte.
Chico Duarte, Patricio Noceda, Faustino Barrios y Al'ejandro Larrosa. tL‘lI‘—
nandose para darme informes Zendn Benitez, Silverio Vargas y Flaustmo
Barrios. Me llamé la atencion el hecho de que, antes de comenzar‘ a da.n-
za, insistiera el Capitan Basilio en que “solamente danzas guaranies :]Ll(;e—
re ver nuestro jefe; no quiere saber nada de las danzas de nuestros cu‘na C;S
flos Mby4)”, informandoseme despues que entre lo§ ‘presenteslha;la f -
gunos que habian tomado aficién a estas danzas exoticas. Zendén etr)n ez
di6 comienzo a las festividades, situandose en el extremo ‘sud ‘de la ate‘a
conteniendo la chicha, con dos yvyra’ija (ayudantes) a su izquierda, ma{m—‘
puld durante unos diez minutos su mbaraka, emr;onan(.io luegf) las p’als_lblz:js.
“Aip6 rami fande rovai gui aendu, chapa; ai}ao ramlv.z‘u’endu vakué nan 12
rovai gui fiande reké6 marangatid, che rayupa, yvyraija: pue’s esto .esh.
cue escuché del Mas Alls, chapa (contraccion de che rayupa = mlls)- i-
]‘os); es esto (en esta forma) lo que escuche acerca de nue.stra vuia 1'en—
aventurada, hijos mios, yvyra’ija”. Los asistentes respgn(%xeron a umsl?-
no: “Hy, jakd; ta, ta, ra ko”, frases que traducen’ as:entlr"mento, conforml’-
dad; y dié6 comienzo Zendn a su endecha o poral entonandola al compas
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de golpes ritmicos de su mbaraka; enseguida comenzaron las mujeres a
acompafiarle con sus endechas al compés de sus takud, y comenzé la danza.
Las endechas entonadas tanto por Zendén como por las mujeres me eran
ininteligibles. y todos los que al respecto consulté me aseguraron que se-
ria imposible consignarlas al papel porque “nda hesai® = carecen de gra-
rios (u 0jos). es decir, no se componen de palabras conocidas.

Terminada la serie de doce danzas encabezadas por Zenén, las que
duraron mas o menos dos horas, los danzantes se acercaron a la hamaca
¢n la gue me habia tendido y entonaron este kotyn, el que segun me in-
formaron, es el saludo de bienvenida al forastero:

Mombyry tetdgua che aecha, guyra;

mombyry tetdgua ma ko che aecha, guyra.

Yo veo a alguien proveniente de lejanas tierras, ave; en verdad, ave, yo
ya veo a alguien proveniente de lejanas tierras. Acto seguido, se me invité
a presenciar la ceremonia de ombopoty kigui, hacer florecer, proveer de
fler a la chicha. El oporaiva mas anciano de entre los presenies, Manuel
Ramos, se acercé a la batea, hizo una serie de pases sobre la chicha y al
terminar, me ensefié una florecilla blanca que “habia extraido de la chi-
cha”. Zendén me explic6 despues que Gnicamente los limpios de corazon:
heko asj 'y va’é pueden descubrir para hacer visible la flor de la chicha:
omonandi echa pyra kigui poty. Agreg6: “En el asiento de aquello que
Lace que nos irgamos: ore ropu’a ipy, es que esta la flor de la chicha”.
Terminada la ceremonia de extraer la flor de la chicha, se comenzd a te-
partirla, en jarritos de aluminio, y comenzé otra danza. esta encabezada
por otro fianderi; a éste le reemplazé otro, v asi sucesivamente hasta maés
© menos las nueve del dia siguiente.

Segun todos mis informantes, la danza es una represenitacion de es-
cenas del mas alli: mamorangud, Nande Rovii re; v los porai (cantos o
endechas), en este caso con acompafiamientos de las endechas de las mu-
jeres, de sus takud o trozos de bambii, y los mbaraki de los hombres, son
mensajes recibidos de los dioses v “de los duefios de las cosas primige-
nias”: mba’é ypy jary gui porai rogueno’a va'é; como lo dicen los porai
jary en el exordio a cada danza: “Aipé rami aenda vakué Nande Rovai
gui, fiande reko marangati: es esto lo que escuché del mas alla acerca de
nuestra vida bienaventurada”. Algunos de los mba’é ypy jary, los duefos
de las cosas primigenias, tienen sus moradas en regiones mas cercanas que
el paraiso de los dioses principales, y el oporaiva puede sefialar el lugar
del firmamento en que residen. En la fiesta de la que participé, se me in-
formé que las danzas ejecutadas fueron con mensajes recibidos por los
flandert de las siguientes divinidades vy figuras mitologicas:

1. Nande Rovai re yap guasu va'é, Nande Ru Vusu el que lanza
truenos ruidosos frente a nosotros (en Oriente, en el Paraiso principal) .
Sinénimo: Nande Ru Vust ha Nande Sy gui gua: proveniente de Nuestro
Gran Padre y Nuestra Madre.
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2. Kuaray gui gua: proveniente del Sol. Estas dos son las mas im-
portantes “porque Nande Ru Vus y Kuaray ensefiaron la danza a los

Tupa”. ; .
3. Tupi gui gua: provenientes de Tupa, que lleva como sobrenombre:
Lunumi-ngué ofiero-flevanga = los mozos se divierten jugando los unos

¢on los otros. i '
4. Tatatina Jary gui gua: proveniente del duefio de la niebla o ne-

blina. Esta neblina. bajo distintos nombres, es el origen de la vida, el “ele-
niento vital” de los tres grupos.

5. Jasy gui gua: proveniente de la Luna. '

6. Ava Nandi gui gua: proveniente de los duefios de los relampagos
¢in trueno, Ava Nandi, que tiene su morada en el sud. ‘

7. Jakaira gui gua: proveniente de Jakaird, dios mbya de la prima-
vera v patrono de los médicos-hechiceros. o

8i Kavust Ypy gui gua: proveniente de la Avispa Grande Prlmlge:
nia. “O7 fande rovai re, hande rovidi jaupity ej mboyvé mi o: etd; mitd
mimi oftevangd va re ofiangareké: esta en Oriente, un poco antes de .al—
canzar Oriente (el paraiso principal) estd su pais; él cuida de los nifitos
gue juegan” G, '

9. Omano vakué gui gua poral ogucno’@ va’é: el que recibe (se ins-
pita en) cantos de los muertos. A mi parecer, fué la mas animada de las
aanzas. ‘

Llama la atencién la danza de Jakaird, dios mbya de la primavera,
divinidad que no he oido citar en los textos chiripd; ¥y la de Jasy, Lux}a:
T.a introduccién o exordio de esta danza fué (Alejandro Larrosa): “Aipo
rami ko pytd ma are oesapé va’é gui aendi rai rai agué amombe’'(i: en esta
manera, pues, cuento lo que indistintamente escuché del que alumbra cuan-
do ya hay tinieblas”. Esta danza lunar me parecio sugestiva porque m’mca
habia hallado rastros de un Culto Lunar en los textos miticos mbya, lo
cnal debe atribuirse, seguramente al hecho de que el mito mbya que des-
cribe la génesis de Sol y Luna, no es un verdadero Mito de los Gemelos
como lo es entre los P3i o Tavyterd porque, como es sabido, en la ver-
sion mbya, la Luna es creada por su hermano mayor el Sol. También n}e
Ilamo la atencién el que ninguno de mis informantes supiera de algun
oporaiva que cantara inspirado por Mba’ekuad, padre de la Luna en sqs
textos, como lo es también en los textos apapokuva recopilados por‘ Ni-
rauendaju. Repitiendo lo que ya me habia dicho Fauftino sczbre la 51t'ua—
¢i6n desventajosa en que se hallan actualmente los nanderu. (v: Gobier-
1o), me informaron que posiblemente hubiera quien cantara inspirado por
Mba’ekuaa cuya morada, como es sabido, estd en el Norte, pero gue ellos
1o conocian a ninguno. Esta aparente anomalia, sin embargo, p051b1emen'—
te debe atribuirse al papel que Mba’ekuad desempefia en S]JS textos @1-
ticos: el de rival de Nande Ru Vusu, con cuya esposa cometiera adulterio,
engendrando a Jasy (Luna) el “menor” de los Gemelos divinos.
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En los intervalos entre las danzas, grupos de adolescentes, con los
brazos entrelazados recorrian el okd — espacio frente a la vivienda — a
paso de danza lento y acompasado entonando kotyd, priineramente mu-
chachos, luego una fila de muchachas. Definiendo los kotyu, me dijo Sil-
verio Vargas que son como las “relaciones” — piropos, chanzas, requiebros
que se dirigen hombres ¥y mujeres en el baile llamado pericén. Basandome
en lo que dice Montoya (cotyhd, jecotyaha) vy en el significado que para
el Chiripa (y Pai) encierra la palabra, lo traduciria por: saludo amistoso,
saludo fraternal, saludo amoroso, segin el caso. Anoté los siguientes:

1. Ka’aru arua ne’e guyra: en la tardecita-cita cantan los pajaros. Re-
petido en forma de estribillo numerosas veces.

2. Che po’y po’y rerad ri, guyrd, che po'y reraa ri, guyra; che po’y,
che po’y reraa ri, guyra: mi collar, mi collar, lo llevaste, pajaro, mi collar
lo Ilevaste, pajaro. Repetido.

3. Yva miri ndy rupi oroju,

akéi memé rupi, hi, oroju.

Akoi memé rupi che reru,

yva mirit ndy rupi che reru.
Venimos por el paraje donde abunda la fruta chica, por tales parajes joh!
siempre venimos. Por dicho paraje siempre me trae, por el paraje donde
abunda la fruta chica me trae. N

4. Jaa rei, ko, e’i ko guyra;

ka’aru rei, ko, €'l ko guyra;

ka’ara arq, €'i ko guyra;

jaa rei rei, €1 ko guyra.
Vamonos, pues, sin rumbo, dice el pajaro; mientras va atardeciendo, pues,
dice el pajaro; de tardecita cita, dice el pajaro, vamonos, pues, sin rumbo,
dice el pajaro.

5. Tetd ava jeroky — jko akd, chirindy!: Muchos hombres bailan iqué
ocurrencia, mi hermana!

Terminada la chicha, que era poca debido a la falta de capacidad de
la batea, el que dirigia la danza formé una fila con sus acompafiantes y
1ecorriendo a paso lento de danza el okd, entoné este kotyu dirigido a las
nujeres:

Ja kotya ke, che reindy,

kufiatai maré’ey,

Okavusu rupi,

Ka'avd Ju rovaire.

Las mujeres, a su vez, recorrieron el okd, danzando a paso lento, y
entonaiun este kotyu:

Pejae’o Okavusu re;

pejae’d Uruku Poty re;

pejae’d Pindovyju re;

pejae’é Mandyju Poty re.
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Como se repitierun varias veces estos kotyi, no fué tarea excesiva-
mente dificil anotarlos, pero para evitar cualquier error u omisién recurri,
terminada la danza, a Zenén y Faustino para gue volvieran a entonar el
Loty de los hombres, v a Ramualda (Ne’é¢ Pofiy), esposa del oporaiva
Chico Duarte, de Formosa, e Irena (Kufha Jeasaju), esposa de Mingo Be-
ritez, también de Formosa. para gque volvieran a entonar el de las muje-
res. Son poemas sagrados, llamados Tupd Koty (saludo amistoso, frater-
nul o amoroso de los habitantes del paraiso), llamnados también Ketya Ma-
morangua (saludos fraternales del Mas Alld), y el significado gue encier-
ran, como puede verse consultando el capitule dedicado a Mitologia, es
como sigue:

Dirijamoncs el saludo amorose, mis hermanas, doncellas sin tacha,
¢n los alrededores de la Casa Grande (en donde nos espera Nande Ru Vusu),

allende la Hierba Eterna (que crece en el camino al Paraiso).

Y el kotyu de las mujeres:

Llorais por (o: entonais endechas, afiorando) las afueras de la Casa
GGrande (en donde nos espera Nande Ru Vusu);

llorais por las flores del Uruku Eterno (con el gue nos adornaremos
¢n nuestru viaje al Paraiso);

llorais por la Palmera Eterna (a cuyo pié Nuestra Abuela espera a
sus nietos);

llorais por las flores del Alcodounero Eterno (con cuyos capullos se
entretiene Nuestra Madre hilando y tejiendo).

E 2

Debido a la falta de uniformidad en los textos conservados por los
Chiripa, posiblemente habria que modificarse ligeramente la traduccion
de las ultimas dos estrofas del kotyu de las mujeres; pero aun teniendo en
cuenta esta posible deficiencia, la interpretacion de la danza contenida en
cstos dos Kotya Mamorangua, interpretacion que constituye la definicion
chiripa de la cosmovisién guarani, de su concepcién de la existencia y del
universo, de su filosofia de la vida, concuerda en un todo con la definicién
que de la Weltanschauung guarani nos dan los etndlogos, trascripta co-
mo acdpite de estas cuartillas.

* * *

En las danzas N.%s 1, 2 ¥ 5, rinden homenaje los Chiripd a las princi-
pales figuras del Mito de los Gemelos: Nande Ru Vusu y Nande Sy, el
Creador y su esposa; Kuaray y Jasy, Sol y Luna, siendo dichas danzas una
iepresentacién coreografica sui generis del Mito. Y cabe preguntar si los
elementos del culto no constituen simbolos de las divinidades enumeradas
en el mito. “Entre los Tupinamba”, dice Josef Haekel, en “Zur Problematik
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ces heiligen Pfahles”, ANAIS DO XXXI CONGRESSO DE AMERICANIS-
TAS, Sao Paulo, 1955, “pequenas columnas simbolizaban a las diversas di-
vinidades, como el dios del trueno, Tupd y los diversos monstruos (mito-
logicos) de la selva: Yurupari, Afnan, Kurupira, etc.”. Reforzaria la pre-
suncién de que efectivamente, los elementos del culto constituyeran sim-
bolos del Mito, el hecho de que todos dichos elementos, inclusive las tres
pequeiias columnas, llamadas indistintamente yvyra’'i (simbolo guarani
del poder) o kurusit (espafolismo empleado, quizés, con el objeto de mi-
inetizar) son fabricados de ygary, considerado como darbol sagrado tanto
por Mbya como por Chiripa. Existe sin embargo, una similitud demasia-
cde pronunciada entre 1.°) Apyka vevé y el recipiente de agua bendita
catélico; 2.°) el plumero de gua’a y el hisopo catdlico, y 3.°) la yvyrapé y
el altar cristiano, para aventurar la hipdtesis, sin una investigacion su-
mamente prolija, de que estas ires columnas simbolizaran a las tres figu-
ras principales del Mito de los Gemelos. Pero en cuantce a la vara alta y
delgada que se yergue junto a la “columna del medio”, en cuya punta se
coloca la flecha ritual, no existe la menor duda: “Hu'y miri romhoeté Nande
Ru Kuaray rombojeroviiry = honramos la flecha chica (ritual) en ho-
rienaje a nuestro Padre el Sol”, dicen los Chiripa, tanto operaiva como
legos. En otras palabras, Hu'y Miri, la flecha ritual, es simbolo del culto
sclar. Esta vara y la flecha {no representaran el episodio en que Sol y
I.una ascienden al paraiso escalando la columna de flechas, dejando aban-
donada en la tierra a su hermana Urutau? La hipétesis requiere una inves-
tigacién mds prolija de la que mis medios me han permitido realizar pero,
hesdndome en los textos que aun conservan, doy por descontada la exis-
tencia de otros que permitirian dilucidar el problema, como también, de-
terminar si las tres yvyra’i o kurusiu del culto deben considerarse como
simbolos de Nande Ru Vusu, Sol y Luna, como induce a creerlo lo ex-
puesto por Haekel, o si son reminiscencias de la época de las Misiones 7.

VOCABULARIO

Ortografia: j = ye espafola, j inglesa. Y = sexta vocal. ° = pausa
glotal, hiato.

Abreviaturas: Mont. indica que la palabra figura en el TESORO del
P. Antonio Ruiz de Montoya, Ediciéon Platzmann, 1876. G. = guarani pa-
raguayo; Mb. = mbyd-guarani; Pai = guarani de los Pai o Tavyterd; M.
G., que la locucion aparece en la version chiripd del Mito de los Gemelos;
M. T. = Mito de la Tajasu o del Hombre que se prendé de la Cerda.

% * *

A: estar erguido. Mont.,, mb., pai. Mba’é ndai ojapé ho'dmy: qué es lo
que hace (parado)?
A’é: acudir en plural, Mont. Ovae oa’emy: acudieron, llegaron todos.
A’é: amar, empl. tanto en fa forma negativa como la afirmativa. Ija'éma
Anay guembireko ra re, ojapi japi avati ra’§me: ya amaba Afia a su
prometida, le tiré6 repetidamente con granos de maiz. M. G.
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"Ai: arco y flechas. Che ’ai rd aipota, charyi: quiero para mi arco y fle-
chas, abuela. M. G.

Ajedpy: cierto, efectivamente.

Aj6: canasta, sinén.: yruagué. Muchos afirman que ajé es guarani para-

guayo.

Akanguaa: gorro ritual del hombre, con adorno de plumas, llamada je-

guaka en pai y mbya.

AKkoi: lugar, paraje al que ya se ha hecho referencia. V. Kotyu (Danza).

Akuti ju: mamifero carnivoro del tamafio del akuti. Mb.: akuti jagua.

Amambai retyva kai: culantrillo, un helecho empl. en medicina.

Ambi: el mayor de los Afiav. Takykué puku Ambi ou: lejos detras de los

demas venia el mayor de los jaguares o demonics. M. G.

Andyra guasu: ave semi legendaria, fam. Cuculidae.

Anguja pichd: esp. de rata. Mb.

Afnav kygua: arbol llamado Ka'i-kygud en G.; AAa kygua en Mb.

A6-ad6: mamifero carnivoro del tamafio de un perro grande.

Apekati: especie de tambeju’da = chinche.

Apeki ka’a: hierba del pajaro carpintero, empl. en medicina. Orquidea.

Apere’agua: halcéon que come apere’d, un roedor pequefio.

Apipd: grueso, hinchado, Mont. Nati’ii iflapipd nde reé oiny: los mosqui-

tos estan llenandose con tu sangre.

Apiré: Llorar, Mont. Che memby aapiré eté py, pe monguw’i pa arasa che
réy vai i peikévy: mientras yo lloraba desconsolada a mi hijo, vos
dedicabeis a destruir mi pobre vivienda. M. T.

Apyka: sepultura. General Lorenzo ijapyka Yvy Kaigué py: el General
Lorenzo esta enterrado en Yvy Kaigué.

Apyka vevé: recipiente de cedro ut. en el culto. V. Mitologia.

Apyrad: saltar por encima. Mont.: apyraha. G.: apyhara.

Araku vai: figura mitol. en forma de Araku (Rallidae). Mb. Se traslada
por el espacio sentado en apyka, como los dioses.

Aramandai: coledptero de larvas comestibles. Mb.

Aro: sobre, encima.

Au: exclamacion del cansado.

Avaeté: feroz. Mont., Mb. Yryapy mbo-avaeté-a ro tered: conviértete en
el ser que tornara inhdspita la fuente del rio. (Metempsicosis de
Afidy en jaguar, en el Mito de los Gemelos).

Ava Nandi: duefio de los relampagos sin trueno; tiene su morada en el
Sud, v. Danza.

Ave: acaso, pues. Nde reechdi ave pa kérupi kunumi? Ndaechai, avé: no
viste acaso al mozo por aqui? Pues no lo he visto. M. T.

Avirt: hincharse, aventarse, Mont.,, Mb. Ijaviri me ajou guasu che fiuamy:
encontré un venado, ya hinchado, en mi trampa.

Avara: alguien. Ku tapépy avard ojikuad odvy kuri: por aquel camino
se vié pasar a alguien.

Avy: tirar, cazar. Guyra avy vy oje’6i: fueron a cazar péjaros. M. G.
Tavy o6 tukd avy vy: su padre fué a cazar tucanes. V. “Leyenda
del Tupi”?, cap. dedicado a Lengua.

A¥: ahora. G.: dgd, kodgi. Mb.: gy (ultima silaba acentuada).

Ayupa: hijo (hijo querido?). Che rayupa ojerad rai rai ma: estd por na-
cer mi hijo. M. G. V. también Danza, el exordio.

Ayvi: hablar, alma. Ijayva apirai: habla con gracia, cuenta chistes. Yapu
Guasu va’é omondé hande reé ayvu marangatu: Dios nos viste
(enfunda) una palabra-alma divina, bienaventurada.

Chapa: ap6cope de che rayupa. V. Danza.

Charyipiré: fig. mitolégica. V. Mitologia.
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Chavaré: pajaro rojo y negro que vive en bandadas. Karu ai py Chavaré
hot gua'vry. Upégui oikd ka'a-rurt ypy, upéva re okari: en una
época de hambre, Chavaré comio a su propio hijo. Despues hubo
la primera verdolaga (verdolaga originaria, primigenia), de la que
se alimento. (Mito del Chavareé).

Chirika: chilca. Mb.: fierumi; pai: mbarigul ka’a.

Chiveré: picamaderos, Mb.

Egat (e alargada)): anoranza, Nande Ru Eté mamorangua, nande rovai re
yapu guasu va’é, ¢gai eté: a nuestro verdadero Padre del Mas Alla,
el gue lanza truenos ruidosos en Oriente (el paraiso) jcémo lo
afioro!

Egui: en ese lugar, Mont.,, Mb. Fgui va'é: ese. aquel (esos, aquellos).

Fira Jagua: monstruo mitolégico, Mb. V. Gobierno.

Eirovafia: abejita llamada tumbykyrasa en G. Algunos dicen que es sino-
nimo de tavikud, otros, que tavikua es mbya.

Guachiri: planta de bulbo comestible que, segun algunos, se cultivaba anti-
guamente; debe ser la guatini de Montoyva.

Guaguandu: pajaro negro que silba.

Guarajayvi: lazo de trampa. V. Guau.

Guarumbé: esp. de frijol o poroto, v. Gobierno. (Otras plantas cultivadas
antiguamente: mangara y mbakuka).

Guatyty: pajarito llamado guyra capitan en G.

Guan: fiesta. canto, endecha. V. Lengua.

Guay: luciérnaga.

Gui: prefijo de gerundio, la. persona. Mont. Aechd nde réypy gui-6vy:
yendo yo a tu casa, lo vi. Gui-tiivy = hallindome; gui-tény: es-
tando yo, etc.

Gui rami: asi, en esta manera, Mont., Mb.

Guiri: pajarito de color rojizo, de mal agiiero: imbora’u.

Guird: vibora que vive en bandadas, segin un informante, segun otro,
la vibora llamada jarara estero en G. En pai, se aplica este nom-
bre a la “madre” o “abuela” de los jarara.

Guiy: pajarito negro.

Guyra kavy-ja: pajaro dueno de las avispas.

Guyra marangatu. aves migratorias, Mb. Nande Ru Vusu ombou ko yvy
py umbo’a 3gud guyra marangaty, ohemoha mba vyvé, oje’di pa
jey katu re: Dios envia a la tierra a las aves migratorias para que
pongan huevos, despues de haber procreado, vuelven al Paraiso.

Gugyrape'i: pajaro morado de pecho blanco.

Guyra tane'y: pajaro amarillo, chico (tafe’y = lento, lerdo, no apresurado).

Guyra tyre'y: pajaro huérfano, pardo chico.

Guyra undi: llamado guyra pakova en G.

Guyraundust: ave de presa grande que come viboras; ocupa lugar desta-
cado en la mitologia.

Havangue: en lugar de. Pejeporakd havangue, pene anagaipd, he’i Apekd;
ombopu mbopu ijy’ava, o6 mbuku mbovdvy: en vez de rebuscaros
(de buscar qué comer), estais todos enflaqueciendo, dijo el pajaro
carpintero: hizo sonar repetidas veces su calabaza partida y se fué
a buscar mbuku (larvas comestibles). Mito de la metamorfosis
de Apeki.

fiegud: 6rgano vital, Mont. Heguamy afiyvd le heri de muerte (con flecha).

Héva'é: animal comestible. Heva’'é aé, fandekue'y: animal genuino, que
no fué uno de nosotros: animal que nos es un ser humano que sufrié
la metempsicosis. Son el tatu (armadillo), akuti, colibri, ¥y un sal-
tamontes llamado tuku chirirl (G.: tuky chilin).

OGBS
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Hu'y Miri: flecha ritual, V. Danza, Mitologia.

Hy'ava (ijy'ava): recipiente para recoger larvas comestibles, etc., consis-
tente en una calabaza partida. V. havangué.

lguavy: para comerlo. Upépy je tajasu ikuai: jaa jajuka petei iguavy: dicen
que hay cerdos alla; vamos a matar uno para comer. V. ei-gudvy,
en el Mito del Tupi trascripto en el capitulo Lengua.

ljuvygud: trampa con lazo, llamada finha ocakidvo en G.

Tkudi: estan; hay, en plural. V. iguavy.

Ini guast: trampa. V. Guau, cn capitulo Lengua.

Idakangua: barrero, Mb., Pai.

lfiemoi: adulterio, estando la mujer embarazada; v. ilemoi, Mont.

Iporiveté: secundario, sin importancia. Iporiveté, ojeroky rei, mba'evé
ndoikuadi: desempefla un papel secundario, danza, pero no sabe
nada (no entona endechas ni maneja el mbaraka).

Jagua: feroz, monstruo (también: perro, como en G.). De tcda especie ani-
mal hay, como en la mitologia Mb. y Pai. un ejemplar monstruoso
que lleva el sobrenombre jagua. V. Eira Jagua, en capitulo Go-
bierno. Reminiscencias de esta creencia se conservan en la verna-
cula en mbdi jagud, teju jagua (vibora monstruosa, lagarto mons-
truoso).

Jaguareté pyta: puma; en G.: ledn.

Jaicha: Paca, MD.

Jarore, en ko'é jarore: hacia en amanecer.

Jepotaa: monstruo que se prenda: ojepota de mujeres que violan ciertos
preceptos. V. Leyenda del Tupi en capitulo Lengua. Varios casos
de mujeres que ojepotd que escuché, se deben a haberse infringido
los preceptos relacionados con el menstruo; todos los casos de hom-
bres, por haver violado las reglas relativas a la couvade. — Jepo-
taa y tupichuda parecieran ser sindnimos; v. Mitologia: Tupichua.

Jepyy: prender, echar raices. Llaga ombo-jepyy o apyinguare: hizo que
una llaga se le prendiera en la nariz (se infectd de...).

Jety aré: avispa que deposita sus huevos en las batatas. Mb.

Joepya: substancias utilizadas para descubrir y castigar al culpable de he-
chiceria maligna; v. Mo&i jary.

Ju: eterno, indestructible, como en otras ramas de la lengua. V. Ka’avo Ju,
Pindo Vy Ju y los patronimicos, en Mitologia.

Jwi: rana, comun a las demas ramas de la lengua. Especies: goa, ju'ichy,
jyi, ju’i tara, viti-kurai. En la versidn chiripa del mito del “Hom-
bre que se prendé de la Cerda®, jyi es la esposa de la serpiente que
se apoderd del héroe y, estando por tragarselo, fué salvado por
Guyraundusu.

Juka: significa también marear, intoxicar, como en G., en “Che cigarro que
jukd = me mareé mi cigarro”, etc. V. Maind Guat, en Lengua.

Jypera: esp. de gaivota, Mb., citado también por Nimuendaju.

Jypy: saber, conocer, dice el oporaiva. Ai-jypy ral tel, ha'é rami nunga ri
aké kuri: lo he llegado a saber (captar) indistintamente, pues mas
0 menos en esa forma dormi (sofié).

Jyry: pajaro de vistoso plumaje llamado marakana yvyguy en G., Mb.

Ka'avo Ju: paraje situado sobre el camino que conduce al paraiso de Nande
Ru Vusu donde crece esta hierba eterna. V. Mitologia, Danza.

Kachii: pajaro llamado tingasu en G.

Ka'é: érganos genitales. Afidy ojat dpy ombiri Kuaray ky’¥i, ky’'§i rykuépy
0joéi Afidy o ka’é, oguero-mand: en el agua en que Afidy se baiiaba,
Kuaray estrujé pimientos, Afdy se lavo el pene en la infusién de
pimientos y a raiz de ello murié. M. G.
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Fatapuata por poi: epifita que segin un informante se utiliza en hechi-
cert

Foarngayyt, karaja yvopé yvi: nombre del guembepi. V. Guau, Lengua.

Katavere. ¢l macho grande que dirige la manada de cerdos. Mb.

Iy un pajaro.

Iata cielo, paraiso mas cercano a la tierra que el paraiso principal, v. Guyra
Marangatua.

Ioovast avispa grande, V. Danza.

IKavy: avispa. Especies: Kavasy, kdavy maino, kave’s, kavyta, aguarda kavy.
kavya, kavy vaju, kavy apu’a, kavati, kavusu (v. Danza), pindo
kavy, tata ei, kavyrupe, kavy tatura.

Intyu: saludo amistoso, fraternal, amoroso. V. Danza.

[ow’a: hasta la cintura. Guasu puku py omok6 ku'a ma Mboi Ypy: al ciervo
lo tenia tragado hasta la cintura la Vibora Originaria. M. T.

Kusuva: pajaro que comienza a cantar al espigar el maiz, v que invocan
tanto Chiripa como Mbya. Kusuva, ch’avati taafié voi — Kusuva.
que mi maiz se apresure (en espigar).

utiu: pajaro llamado arasunu’i en la regién en G. paraguayvo. V. Mito-
logia.

Kyky miri: pajarito que parece ser el llamado Bendito-sea en el Guaira,
che-sy-hasy en otras zonas.

Kyky rusu: un pajaro llamado también kapé.

Ma: adverbio cuyo valor semantico, como en Mb. y Pii, difiere del que
tiene en G. Eguine ne mondépy mba’émo ho’a oupy, ajeve ro ma
mba’erakud’ury tatdpy ho'a: seguramente algo hé caido (y yace)
en tu trampa, por haber caido la mariposa mba’erakui’'ury en el
fuego. Mba’é ma, kunumi?, e’i Javati. Jakaré ma ko che moko
rat, ¢’i kunumi. ;Qué hay, hombre?, dijo el Martin Pescador. Pues.
el Jakaré casi me tragéd, dijo el hombre.

Maind: colibri. V. Mitologia.

Mamé aé: lejos. Mamé aé teé gui ol ndévy kuatia: de muy lejos te viene
la carta.

Mamorangud: del Mas Alla, del Paraiso. V. egai, Vocabulario, Danza.

Manday: presumiblemente nombre de un rio. V. Leyenda del Tupi, Lengua.

Mandiry: esp. de lagartija.

Mangara: planta comestible que antiguamente cultivaban.

Marangatu: migratorio, v. Guyrd marangatd. Mb.

Mba’egui: planta cuyo tubérculo se utiliza en medicina, principalmente pa-
ra condimentar la carne que consume la mujer durante el periodo.

Mba’é megud teé: cosa digna de admirar. Mba’é megui teé je ojou eruvy:
dicen que encontr$ cosas notables por el camino (de venida).

Mba’émo: algo. Eguine ne mba’émo ho’A ne mondépy: seguramente algo
habra caido en tu trampa. Se conserva en el Guaira en una ora-
cién que sirve de exordio a las adivinanzas: Maravilla, maravilla,
mba’émo te pa...? = maravilla, maravilla, qué es algo que...?

Mba’erakud’ury: mariposa nocturna muy grande que, cuando cae al fuego
anuncia la caida en las trampas de un venado. Mb.

Mbakukri: planta comestible cultivada antiguamente, y hasta hoy por al-
gunos. Xiquima, segun Montoya.

Mbarakaja: gato, gato montés llamado tirika en G. Mbarakajd guasu: onza.

Mbei-mbei: -esp. de cotorra.

Mberu jagua: mosca grande que caza insectos.

Mbiri: estrujar, v. Ka’'é.

Mboaku: encobar, sinén.: mbo’a.

ibopé: juguete de chala de maiz que hacen volar los nifios.

‘
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Mboré: tapir. Mboré re'ondeja: pajaro gue anuncia que hay tapir en las
cercanias; v. Te’ondeja.

Mboropi: esp. de pajaro.

Mbo’a: empollar, encobar, sinén.: mboaku.

Mbové: rajar. Se utiliza con el significado de: rajar pindd en busca de lar-
vas comestibles; v. havangueé.

Mbovy ’ey: numerosos, Mb. Kufiatdi mbovy ’ey aechd amo oy pe gui-tuvy
kuri: de venida hoy, vi muchas doncellas en aquella casa.

Mbyku: comadreja, Mb.

Mbyrytyty: polenta de maiz choclo.

Mifiaé: pero, sin embargo.

Moai: hechiceria (remedio maligno). Moai jary: hechicero. Modus operandi
para descubrir al hechicero (Basilio Benitez y Juan Pablo Vera):
En un cafioto de takua (Merostachys) se introduce cabellos del di-
funto (victima), miel de avispas ei tati, moangusu, yvyratai (co-
razén de yvyrapepé (Holocalyx). Castigan al muerto con andyra
kysé, una graminea muy filosa y con taramiara. esp. de ortiga.
suplicandole no lo tome a mal, porque lo hacen con el objeto de
vengar su muerte. Introducen el cafioto en el fuego. v el humo
resultante se dirigira hacia la vivienda del victimario. quien mo-
rira fulminado. V. también Maind, en capitulo dedicado a Mito-
logia.

Moai: esparcir, G.: myaséi.

Moangusu: planta ut. en hechiceria, sinénimo: hi’a para va'é.

Moatare’y: enemistar.

Mokondy, en Che remi mokondy: algo que suelo tragar o comer a menu-
do, M. T.

Momoé: rastrear. V. Guai. Mont.: momohe; Pai: movohe.

Mondé: vestir, hacer encarnar. Nande Ru Eté omondé fiande reé ayvvi ma-
rangatu: nuestro verdadero Padre hace que encarne en nosotros
(nos enfunda o viste) el habla bienaventurada (alma de origen
divino).

Ndai: adv. equivalente al piké, pipé G. Mavaé ndai che reé ofiemboesa-
kua va’é, ha’i: quién sera, madre, el que me estaba atisbando? en
Leyenda del Tupi. Lengua.

Nupa: cazar peces con timb6. Yakd roinupid ta ko’éro: maifana mataremos
peces en el arroyo con timbd.

Naé: adv. que parece corresponder al fiahe, jabe de Montoya: asi, en tal
manera. Nde yvoty-ry rami, fiaé, nde juka Maino: en esta manera,

N Maino, parece que te mared la chicha, v. Guaii. Lengua.

Naguarii: mamifero carnivoro grande del que conservan memoria pero que,

B como en G., parece estar volviéndose legendario.

Nakéguaird: epifita de la fam. de las Cactdceas, ut. para curar heridas y
fracturas.

Nakuidi: hijito.

Nakusi: pajaro llamado guyrd toro en G.

Nakyra: cigarra, como en las demas ramas de la lengua. Especies: undi-
undi, sinén.: yvakuri-ja; vijeijé, sindn.: yvavijui ja; fiakyra kindi;

. kuaray puku ja; jarakati’d ja; flakyra jae’s; sindén.: yakd-ja; guare'a.

Nakyrambéi: cigarra-serpiente, monstruo volador ciego, que mata a su victi-
ma con el aguijén, pero como vuela a ciegas, generalmente acierta un
arbol, y no pudiendo extraer el aguijén, muere el monstruo v se

_ seca el arbol.

Naggie Ru Vusua: el Creador. V. Mitologia, y egdi, en este Vocabulario.

Nafii: a menudo emplean esta forma de fiani = correr.
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Napykani: ave de presa muy grande, Mont., Mb. y Pai. Segtin uno de mis
informantes, conduce a las almas hasta el paraiso de Nande Ru
Vusu: Napykani ypy ombou Yapu Guasu va'é ko kata re, Nande
Ru oi va'é apy, ogueraa agui nand’ayva = el de los Truenos Rui-
dosos envia al Aguila Primigenia a este cielo (cercano} en donde
reside Nuestro Padre para que conduzca a nuestra habla-alma (al-
ma de origen divino).

Nati'una: planta llamada kapi'una, kapi’iuna en G. Mont.

Nativo: hamacar. G.: fiatimoi; Mb.: flachiva.

Nembohape: locucién que aplican a los insectos qu~ se convierten en cri-
salidas antes de asumir la forma perfecta. De la rata y la laucha
también dicen ofiembo-hapé = se hacen de camino, eligen su pro-
pio camino por creer que, al aproximarse la muerte, se convier-
ten en murciélagos grandes v chicos respectivamente. Mb.

Nembo-esakua: atisbar, pispar. V. Leyenda del Tupi, en Lengua.

Nemo-fiondegua: adoptar como guia, hacer que a uno le sirva como con-
ductor. V. Main6, en Mitologia. Es evidentemente, version modi-
ficada de fiemo-tenondegua.

Nendt: escuchar el ruido de. QOjoguero’a fiendu: se escuché el fragor de la
lucha, en la Leyenda del Tupi. Lengua.

Nengarai: cantar, entonar (seres humanos y pdajaros).

Neroingatu: abstenerse de. Oporaiva ofleroingati juky gui, fandy gui: el
cantor (dirigente espiritual) se abstiene de sal y grasa. El equi-
valente mbya es: ombo-aja juky, nandy.

Ne-takambiré: escaldarse las entrepiernas (corriendo); G.: takamby jepiro.

Ojoupi: juntos, en compafiia de. Ojoupi rupi or'ayvpu ro: cuando con-
versamos, hablamos el uno con el otro.

QOkavusu: el paraiso de Nande Ru Vusu. V. Mitologia, Danza.

Oko6: ves que! Ou mbya, oké mboapy ou chirii: vienen los Mbyad; alla vie-
nen tres comparfieros (no ves que... etc.). Chiri = Mbya.
Okuapy: Mont.: oquapa; G.; hina. Mba’é pa ojapé vkuapy? Oka’api okudpy:
Qué esta haciendo (queé se dedica a hacer?) Esta carpiendo.

Otipy: forma de continuidad del verbo u = estar, empleado generalmente
con el significado de estar tendido. Omand rai rai ma ko aecha
oupy: he visto que esta ya (tendido) casi muerto.

Peroguy: pajaro llamado perukué y peru-tavy en G.

Pindo-vy-ju: palmera pinddé eterna. V. Mitologia, Danza.

Pirakana: hierba medicinal. G.: clavel del campo.

Pirakaii: esp. de pez.

Piraypi: agua donde pescaba. V. Guau, Lengua.

Piritau: ave mitico. V. Mitologia.

Pira-pira: esp. de pajaro.

Pokyty: cazar peces (en aguas muertas) con plantas ictiotéxicas. Narfopi
yvyra vai jai-pokyty agud ykué ko’éro: descortecemos “cande-
16n” para cazar peces mafiana en la laguna.

PoyG: compasién, recelo, Mont. Nande Ru Kuaray ore reja, mba’é poyu py,
roporai agud pende reé: nuestro Padre comun, el Sol, por compa-
sion {(a los seres) nos dejo para que cantasemos por vosotros, di-
cen los oporaiva.

Pupu guasu: mariposa azul grande, Mb.: popd.

Pyeja: dejar huelas, escarbando. Jaguareté opyeja: el jaguar escarba la
tierra.

Pykumbé guasi: pajaro llamado kangué rasy en G.

Pyguaé: planta de hojas grandes, G.: peguahd.
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Pytagud: pitogué, bien-te-veo. Como entre Mbya y paraguayos, con sus
gritos anuncia gue hay una mujer embarazada en la vivienda.

Ri ty: frase equivalente, mas o menos, al niko G. 'Y ri tv ndo-asa kuaai: (el
hecho es que) no pudo cruzar el agua.

Ro-je-poverd: iluminar con la luz de los relampagos. Nde jepovera: la
luz de tus relampagos (invocacién a Tupa).

Ro-pu'd: aquello que hace que nos irgamos, el pecho, asiento del alma:
ayva.

Saika: esp. de pez, M. T.

Sakaragua: avecilla llamada masakargua’i en G.

Sariguai: un marsupial.

Suréi: nombre de pajaro, empl. como patronimico.

Syvirandé: graminea de hojas largas y anchas, llamada kusuvirandd por
Montoya, ¥y kuchuvirandé en Mb.

Taichichi: un pajarito amarillo.

Tafié: apresurarse, G.: tage. V. Kusuva.

Taja: cima, cuspide, cogollo. Guevivy ojupi Afiay mbokajy re, ovaé ita-
japy: con el culo hacia arriba trep6é Afidy al cocotero, y llegé a la ci-
ma. Hu'yvard tajakué: cogollo de hu’yvari, una planta medicinal.

Tambeju’a: esp. de chinche grande, Mont., Mb., Pai.

Tanambi: mariposa. T. kerai: una mariposa nocturna. Hy'apoty’a: una
negra grande. Mba’eraku@’ury, nocturna muy grande gue segun
un informante, deposita sus huevos en la takua-pi (Merostachvs).
Cuando cae al fuego, anuncia la caida de un venado en la tram
pa. Pereka: una parda moteada que emite sonides al volar, lla~
mada tapereka en Mb. Como en Mb., muchas llevan nombres de
pajaros. V. Pupu, Mba'erakua’ury.

Taperd: esp. de halcon.

Tapoysy: resina o goma que fabrican ciertas abejas. Jate'i tapovsy kué:
resina o goma de la colmena de las abejas jate’i, ut. en medicina.

Ta, ta, ra ké: frase que traduce asentimiento, conformidad, empleada en
el exordio a la danza. V. Hy je, ra ko. Danza.

Tata raviju: brazas. Nande Ryke’'y omodi mba Chapiré rataypy. Ju'i ma
ho't tata raviju: nuestro hermano mayor (el Sol) desparramé ei
fogén de Chapiré (esp. de buitre) y Rana tragé brazas. Mito del
Robo del Fuego, version de Alejandro Larrosa.

Tata’ura: gusano grande cubierto de lana urticante, sinén.: mandyju rasé
= gusano del algodonero.

Tatukua reté: madriguera grande o “colonia” de armadillos, llamada tatit
capilla en G.

Tavikua: especie de abejitas, segin un informante sinénimo de eirovaha
(tumbykyrasa en G.), segin otro, nombre mbyd de esta abeja.
En la version del Mito de los Gemelos de Alejandro Larrosa,
Kuaray (Sol) hizo que estas abejas surgieran en un hueco del
horcéon de la vivienda para que Jasy (Luna) se consolara toman-
do su miel cada vez que lloraba, afiorando a la madre que habia
sido devorada por los Jaguares Primigenios.

Tay: hormigas. Tay rasy, llamadas guaikuru en G. Tu'i arv. Tarapapa,
una negra grande. Tarakuti, hay tres especies. Ysa, hormiga co-
mestible, Mont. y Mb.

Temboa: guia, G.: temb6. Jety remboa: guia de batatas.

Tefla’etangué, o fia’etangué: tubo de cera que conduce a la colmena de
ciertas abejas. Eirovaia refia’etangué: el tnbo de la colmena de
estas abejas (es medicinal).
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Te'd'a: convulsion, ataque epiléptico, qut., Mb., Pai. Como los fPal, tatr1—1
buyen ¢l mal a la inobservancia de las reg1a§ que referente a
consunio de la caza dejaron los dioses. V. Mba’egua, utilizada en-

L

tre otras cosas, para prevenir la te’d’a.
: R ! ir. 'E & Ti 61: Qué ganas tuvo de mo-
Te'ondé: deseo, ganas de morir. Eond_e ri ty aé': Q g v
rir!, dicen refiriéndose a la pieza tomada por el companero, dan-
do a entender que el haberla tomado no se deve a su destreza,
sino al deseo del animal de suicidarse! . )
Te’ondé-ja, en mbore re’ondé-ja: sobrenombre de un pajaro gue anuncia
que hay un tapir en las cercanias.
Térv: nombre. V. Mitologia. - L N
Tiko's: pajaro llamado también kui-kui rovaja.
Tikuméi: un pajaro. '
Tetyvd: pierna. Amambai retyva-kai: helecho de piernas (tallos) negras,
. el culantrillo. _ ]
Tingasu: pajaro llamado tujakué en’G.L .
Tiriko-ju: el Tiriko Eterno. V. Guau, Lengua. ) i
Tovai: elan la orilla opuesta, allende. Yaka rovai: en la otra orilla del arro
yo, Mb. mboypyri en G. y segun Montova.
i 2 & ; i i: vi taba alli.
Tui: estd. Upépy aecha tui kuri: vi que hoy estal : L ) .
Tuku: langostas. Especies: t. piroto. T. chlriri, sinén. ka'aja. en G.: tuku
esperanza. T. chyry: langosta de alas coloradas. )
Tupichtia: v. jepotaa en este Vocabulario, v Le}'qua de_l' Tllpl‘, I_‘eng}}a.
Td réi: interjeccion que traduce sorpresa. Tu réi, mba'e megua vae re-
japyraa rejuvy!: Caramba, vienes saltando por sobre esa cosa
mafdita!, exclamé Kuaray a su hermano menor, al saltar éste el
arroyo en el que habian destruido a los Afdy. M. G.
Tuti’a: bejuco muy espinoso, Mont.Al. N G
Tyr6: pajaro llamado piririgua y pilincho en G. ) .
Tzvasép: titulo que emplea aquél cuvo hijo fué bautizado, al dirigirse al
. oporaiva que lo bautizd, v vice versa.
Uvandaguy: nalgas. y ) o
U-vé: jDios mio! iSccorro! U-ve, che memby aechanga'u eté va'é ou jey
oGvy!: {Dios mio! Mi hijo a quien tanto afioraba viene llegando.
M. T.
Vy’aja: medicamentos gue producen biepestar, contento.
Vyteri: Todavia. G.: gueteri; MP:: poteri.
Yasaa: puente. Mont., Mb. y Pai: yryvovd. »
Ygarapé: camino que conduce al rio. V. Guau, Lengua.
nyi i : aflai bd hu’y, ary
Yrvi: punta bifurcada de la flecha, M'bu aflai. Ku,aray omorn 3
vep ofiyvd, oAyvd hu’y ifiyfiyi py jey: Sol lanzo una flecha clavando(l;
en el paraiso, y clavo otra flecha en la punta de la primera. M. G.
Yrupé ai: pajarito llamado toky capatd en G.
Yryapy: lugar donde nace un curso de' agua. ) ]
Ysypd pirevovo: bejuco utilizado, segun un informante. en hechiceria.
Ytovi: un pez. ) o ]
Yvakuri: pakuri, la Rheedia brasiliensis.
Yvovy: la mandioca amarga. o ‘ o
Yvypy: pié, base del tronco, Mb. Pind6 yvvpy: base del tronco de pindo.
’ Pindé yvyma: pindé de base grande, extensa.

Yvyraevé: el samuil. ) ) )
Yvifjré piriri: arbol chispeante, nombre del urunde'y para, ut. segun un
informante, en hechiceria: ) -

Yvyra poty: invocaciéon para desviar una tormenta, v. Mitologia.

el . R
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Yvyrare'yi: arbol llamado candelén en G., ut. para cazar peces.
Yvyratdi: corazén de yvyrapepe (Holocalyx Balansae), ut. en hechiceria.

x  * %

1) Los Guarani del Ypané utilizan la palabra Pai en sus textos mi-
ticos, siendo el titulo empleado por los dioses al dirigirse la palabra; no es,
como se ha dicho, una versién guaranizada de compaifiero, sino de origen
autoctono, como lo demuestran datos lingiiisticos contenidos en sus pro-
pios textos y los de otros grupos. Varios de ellos me dijeron que aceptarian
ser designados con el nombre de Pii, y admitirian también el nombre de
Ka’aygua, por su relacion con ka’a (verba), pero en cuanto a Kayud y
Caiova que también se les aplica, manifestaron ignorarlos. Preferirian, sin
embargo el nombre de Tavytera, habitantes de Tavyté, el pueblo del cen-
tro (de la tierra). motivo que me obliga a agregar un nombre mas a la
extensisima lista empleada va para designar a los Guarani del Paraguay.
— En cuanto a los Mby4, en trabajos anteriores he aventurado la opinion
de gue posiblemente sean una parcialidad guaranizada.

2) En Caaguazi, s6 que produjo muy bien efecto la lectura de una
pastoral del Obispado de Villarrica condenando la discriminacién racial,
pero no la he oido comentar en ningun otro pueblo de la didcesis, como
tampoco en ltakyry. que pertenece a la didcesis de Encarnacién.

3) Los Mbyd, en casos similares, invocan a Tupd como “el que hizo
florecer los arboles™: Tupd katupyry kuéry, yvyra mbopoty aré, yvyra
poty mbo-jerd aré; a’é ramo, Jeguakava reké rayt py oguatdi ma Tupia
Rekoé kuéry, vvyra ifie’é avaeté va’é re oflembo-chi, ojaka, oi-porapy =
los Tupa déciles son los que hicieron florecer los arboles, que hicieron que
las flores de los drboles se abrieran; por eso los Tupa de naturaleza fiera
caminan, por amor a los hombres lanzan rayos contra los arboles de alma
maligna, los reprenden, los fulminan.

4) El colibri, ademds de ocupar un lugar destacadisimo en el Mito
de la Creacion, es para el Mbya mymba pori imbojeroviapy: animal bue-
no (divino) a quien se otorga confianza. Yvarokd pord me guia Maino’i
oguero-guall ofilembo’é pord ’'i va’é: al Colibri del paraiso principal le en-
tona endechas el dirigente o shaman. Y también: Kyringué ’{ fievanga &
rupa oguero-jerojy Maino’i, achojava miri rokire ofievanga, akykué rupi
oflevanga agud mitd = en el espacio destinado a los juegos de los peque-
‘fios, Colibri hace reverencias (danzando); juega en el espacio que rodea
la morada humana, para que despues de él jueguen las criaturas. — Para
el Pai: Chiriné ojeroky nde roy py, Teké Jary remimbod = danza en tu
vivienda el colibri, enviado del Duefio del Ser o alma. Y: Chirind, tesa-
pysé rembi-jokudi voi = el colibri es, efectivamente, el mensajero del vi-
dente o shaman.

5) Para designar la danza ritual, el Chiripa utiliza la palabra jeroky,
cuya efimologia denota su caracter religioso: ky, tierno, raiz de la que
también se deriva mongy: engalanarse, embellecerse (Montoya). En un
poema P3ai recogido por el Prof. Egon Schaden de SZo Paulo, un shaman
describe como embellecié o rejuvenecié su cuerpo: gueté omongy, tras-
ladandose al paraiso. Como en guarani paraguayo, ohé baile hape signi-
fjca, para el Chiripa: fué a un baile profano, promiscuo, pero no a la
danza.

6) Asi como los Chiripa rinden culto a Kavusu, la Avispa Grande,
los Mbya consideran a Kavy Jd, Avispa Amarilla o0 Eterna como insecto
privilegiado: mymba pori imbo-jerovia py. Kavy Ju yvaroka pora my
Namandu opu’a ma vy, Jeguakava roka gui 06 gull: yvaroka py, omombe’tl
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gul py Jeguakava pu'd ha rekd. A'égui 06 jvy okapy, oguero-guat mitd
nevanga & rupa: Avispa Eterna, en cuanto Namandu se levanta en las
afueras de la casa del cielo (cuando sale el sol), se va desde las alrede-
dores de la casa de los Jeguakava al paraiso de su padre y le cuenta como
se han levantado los Jeguakava. De alli regresa a la casa (de los hombres)
y entona endechas en el espacio destinado a los juegos de los nifios. Huelga
decir que los dirigentes (ofiembo’é pora 'i va'é) interpretan las endechas
que entona Kavy Ju. — En los textos Pai, el papel desempenado por Ka-
vusu chiripa y Kavy Ju mbya se asigna a Mberd Kagua: Nande Ru Pavé
roka omopoti, Nande Ru Pavé remimbot Mberd Kagua = limpia las afue-
ras de la casa de nuestro Padre universal, Mberti Kagui es enviado por
nuestro Padre universal.

7) Entre los Mbya. las flechas utilizadas con fines rituales carecen.
a veces, de plumas, en prueba dicen, de que aun no han sido utilizados
para ofender a nadie; se designan con el nombre de guyrapa mir; potyra
= flores del pequefic arco. A una danza de araguyjé pyail (afio nuevo)
que presencié hace afos, varios de los participantes trajeron tantas fle-
chas sin plumas como miembros masculinos tenian sus respectivas fami-
lias. Estas flechas fueron colocadas de punta sobre pequefos asientos de
madera de cedro: apykd, con la otra punta apoyada contra la pared de
la vivienda. EI dirigente de la danza sopld sobre cada manojo de flechas
con humo de tabaco ritual, y asiendo la hu’y ma (manojo de flechas) en
la mano danz6, invocando por turno a los cuatro graudes dioses del olimpo
mbya-guarani, mas o menos en estos términos: Guyrapa miri potyra, Na-
mandii Ru Eté oikuaa va'ekué Jeguakava pe, kova'é py’aguachu oiké agua;
ikuai rivé va’é, tembiecha 'e¥, pytd reegua kuéry, ofiendi rivé va'é oguero-
py aguachu aguid jeguakava pord = flores del pequefio arco, conocidas
tconcebidas) por el verdadero Padre Namandu para los que llevan el je-
guaka (los Mbya), para que mediante ellos hubiera valor; para que a los
seres ociosos (duendes), a los seres invisibles, a los habitantes de la no-
che, a los que se oye solamente (sin verlos), los que llevan el jeguakd her-
moso los afronten con valor. En ambas danzas se encuentran los mismos
elementos simbélicos, bajo distintas formas:

I. Chiripa: hu'y miri, la flecha ritual (con plumas de papagallo, la
que he visto), literalmente: flecha pequefia.

I. Mbya: guyrapd miri potyra, flecha ritual, sin plumas, literalmen-
te: flor del pequefio arco. Conviene recordar que en mbya-guarani ne
remi-mbo-guyrapa significa: aquél a quien ta (Dios) proveiste de arco, v
se emplea en los textos miticos con el significado de hombre, humanidad
masculina.

II.  Chiripa: kurusu, sindonimo yvyra’i, soporte de la flecha ritual.
Yvyra'i, en los textos guaranies en general, es el emblema del poder mas-
culino.

II. Mbya: apyka, de cedro, soporte de la flecha ritual. Apyk&. tante
en mbyd-guarani como en pai, es emblema de la concepcién, la encarna-
cién, el nacimiento, tanto de dioses como de seres humanos. Ofiembo-
apyka: se provee de asiento, se encarna, nace.

III. Chiripa: k3gui o chicha.

IIT. Mbya: humo de tabaco ritual, emblematico de tatachini, la ne-
blina vital, el origen de todo; en pai: jasukavy.

IV. Chiripa: kidgui poty, flor de la chicha, gue nace de la chicha
mediante la danza y la intervencién del oporaiva o cantor.

IV. Mbyai: el mismo nombre de la flecha ritual: guyrapa miri potyra
= flor del pequeno arco, que nace o se provee de asiento: ofiembo-apyki
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en la danza, rodeada de tatachind reké achy (semejante a tata'chm_a' im-
perfecto) o humo de tabaco, emblcméti_co de tatachma o jasuka (pal): el
origen de todas las cosas. Puede deducirse que, asi como para el Mbya el
rumo de tabaco ritual simboliza a tatachina, el origen de t(.)do;’ la chicha
o kaguil simboliza para el Chiripa este mismo “elemento vital”. )
Por su probable relacién con el tema, debo agregar que a la misma
{iesta mbya que presencié, las mujeres aportaron mpyta o tortas de maiz,
una torta para cada miembro femenino de la far_mha, las que, Acolyocadas
sobre takuapé o anaqueles similares a la yvyrapé o f“gltar chiripa, pero
hechos de cafias, fueron también consagrados por el dlrlgyelnte de lq’danza,
con estas palabras: Jachukava popyté rak? poty ne’mo—nylba ¢-apo, lla ¢ ramo,
Tuu tenondegud, i Chy tenondegua tomo-nangareké gua’y mbovy’es yvaroka
10 ogueno'd va'é Jachukava renondé puku rd = son obras de las ramas flo-
ridas de las manos de las Jasukdya (cosas hechas por los dedos de 1as
mujeres); por consiguiente. su Primer Padre. su Primera Madre hag;u}
Gue sus innumerables hijos que albergan en los alrededores de la Casa de
Cielo cuiden del porvenir largo de las Jasukava (mujeres). Estas tortas
o mbyta fueron despues distribuidas, pero ev1.tand0 que fueran consumi-
das por las familias de las mujeres que las habian hecho, sino por Otrlos..l_
Consigno estos datos porque demuestran que los elementos 'de Jmuov
conservados por Mbya y Chiripd se complementan y qge’reqmendqlos Y
analizandolos seria factible — prescindiendo de todq hipbtesis de indole
psicoanalitica, cuyo valor fuera dificil o imposible ponflrmar — intentar una
interpretacion cientificamente valedera del simbolismo de la danza guarani.



