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Resumo

Este trabalho € um estudo sobre isolamento, contato e relacdes entre os povos Matis e
Korubo, grupos da familia lingtistica Pano que moram na Terra Indigena Vale do Javari,
no estado do Amazonas, Brasil. O isolamento é tratado aqui como uma situacdo
contemporanea e ndo como algo dado, os povos Matis e Korubo, que estavam até
recentemente em isolamento ndo viviam assim no passado. A pesquisa trata dos relatos
Matis e de suas histérias de contatos com os brancos e com os Korubo. Os dados nos
mostram que Matis e Korubo possuem uma histéria comum. O estudo relata como eram
e sdo as relacdes entre Matis e 0 grupo Korubo contatado pelo governo brasileiro em
1996. Os Matis trabalharam na frente de atracdo dos Korubo e, até hoje, sdo os
principais tradutores e intermediarios entre estes e os brancos. Entre 1976 e 1978, os
Matis sobreviveram a experiéncia pela qual passam hoje os Korubo, este turbilhdo de
transformacdes, doencas e informagdes novas que advém com o contato. Esta pesquisa

apresenta dados atualizados de como vivem os Matis.

Palavras-chave: indios da Américado Sul — Amazonas, TerraIndigena Vae do Javari,

grupo lingua Pano, Matis, Korubo, relacfes inter-tribais, etnologia, etnografia



Abstract

The present study is about Isolated Indians, the contact and the relationship between
Matis and Korubo, Panoan speaking groups that live in the Terra Indigena Vale do
Javari, Amazon state, Brazil. To live in ‘isolation’ is presented here as a contemporary
situation. Matis and Korubo, who, until recent years, used to live “in isolation”, were not
so isolated in the past. This research analyses Matis narratives and their contact histories
with the white men and with the Korubo. The fieldwork data shows that Matis and
Korubo have a common history. The study relates past and recent events concerning the
relationship between the Matis and a small Korubo group that was officially contacted
by the Brazilian government in 1996. The Matis have worked in the Korubo's Attraction
Front and they keep on being the main trandlators and intermediate persons between the
Korubo and all other surrounding people. Between 1976 and 1978, the Matis have
survived the experience now lived by the Korubo, the twist of transformation, sicknesses
and new information bursted through contact. This research presents also recent
information about the Matis.

Key words: Amerindians, South American Indians, Amazon, Terra Indigena Vale do
Javari, Panoan speaking group, Matis, Korubo, intertribal relations, ethnology,
ethnography.
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Convencodes

Para a grafia das palavras Matis, optei pelo padr&o utilizado por alunos e professores
Matis no livro Matsesén Txu Darawakit — Palavras Matis', publicado em setembro de
2005, e pela grafia que me foi ensinada pel os jovens Matis que foram meus professores e
alunos nos 2 meses em que recebi e dei aulas naescoladaadeia Aurdlio. A Unicaletra

inexistente no alfabeto portugués que utilizo € /é/.

Para os nomes de povos do Vale do Javari, escrevo os que sdo utilizados hoje como
auto-denominagdo quando em contato com a sociedade nacional. Sdo também as formas
registradas na lista da Enciclopédia Povos Indigenas no Brasil, organizada pelo Instituto
Socioambiental. Assim, escrevo Matis (e ndo Matses), Mayoruna’ (e ndo Matses),
Korubo (também chamados pelos Matis de caceteiros), Marubo, Kanamari, Tsohon
Djapa, Kulina, Mayéa (em isolamento), isolados do Quixito e isolados do Jandiatuba,
estes Ultimos também chamados Flecheiros. Os utilizo em maiUscula quando sdo sujeito,
substantivo e nome da lingua e em minuscula quando em funcéo de adjetivo, nunca os

flexionando no plural.

As palavras Matis estdo grifadas em italico.

! Os textos do livro Matsesén Txu Darawakit refletem principalmente a uniformizagdo dos sinais gréficos
escolhidos pelos Matis a fim de criar um padrdo da escrita, com referéncia a letras do alfabeto em
portugués, como explica Maria Elisa Ladeira ao fina do livro. O projeto contou com alguma assessoria
lingtiistica de David W. Fleck.

2 Optei por n&o utilizar, como sugerido por Erikson (1999), a denominagso Mayoruna para o conjunto de
povos que Erikson chama designa também como Pano setentrional, pois acreditei que isto criaria confusdo
com o0 grupo que hoje se identifica no Brasil como Mayoruna. Os denominados nesta dissertacdo como
Mayoruna sdo chamados Matses nos textos de Erikson. Na lista da enciclopédia organizada pelo 1SA,
constam as duas grafias: Matsés e Mayoruna. Na T.l. Vae do Javari (AM), indios pertencentes a esta etnia
sempre se auto-identificaram para mim como Mayoruna, dai a minha opcéo por esta grafia. Para conhecer
os argumentos a favor do termo Mayoruna para o conjunto Pano Setentrional, ver Erikson, 1999: 65.
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CGEP - Coordenacdo Geral de Estudos e Pesquisas
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Introducéo

Meu projeto inicial era estudar a atracdo de um determinado grupo indigena pela sociedade
nacional e refletir sobre as representactes que os indios Matis, mediadores da frente de atracdo
dos Korubo, fazem dos brancos, do contato, dos isolados e da politica do Departamento de
indios Isolados da FUNAI. Em campo, transformou-se em um estudo mais focado nas relagfes
gue os Matis tém com os Korubo. Parti de um debate cujo enfoque era naciona e politico para
olhar as relagbes mais proximas, mais em primeiro plano, onde os personagens tém nome
proprio e suas vozes contam suas histérias, memarias do contato e seu relacionamento atual com
os Korubo. Eles falam aqui de quando eram jovens e assistiram ao primeiro encontro de sua
gente Matis com os brancos do governo. Ja adultos, 30 anos mais tarde, participaram — desta vez
do lado dos brancos do governo — do contato com os indios Korubo que viviam mais abaixo no

mesmo rio Ituf, em isolamento. Ambos grupos pertencem a familia lingtiistica Pano’.

O isolamento é tratado como uma situacdo contemporanea. Ele pode ser dividido em dois tipos:
como situagdo — o encurralamento de indios que antes participavam de redes de povos - e como
conceito — a idéia que nds fazemos dos indios que vivem em isolamento. O isolamento também
pode ser abordado como estratégia dos indios - para fugir da presso das frentes extrativistas,

missionarias, escravagistas, etc —ou como politicaindigenista da FUNAL.

L A familia linguistica Pano é a maior dentre os menores agrupamentos genéticos no Brasil. Ha presenca de grupos
falantes deta familia também no Peru e na Bolivia. Ela estaria relacionada a familia linglistica Takana da Bolivia e
sua origem seria 0 canto sudoeste da bacia amazénica, sua profundidade cronolégica estaria situada em 2 a 3 mil
anos. A éarea de origem dos falantes de proto Pano-Takana, que teria uma idade de vé&rios milhares de anos, se
encontra provavelmente entre as cabeceiras dos rios Madre de Dios e Ucayali (Urban, 1992: 97). O arquedlogo
Donald Lathrap, ao considerar os resultados de escavagdes (coordenadas por el€) na bacia do Ucayali, trata os Panos
desta bacia e dos rios Jurua e Purus como migrantes relativamente tardios da regido sul (1970: 80). Lathrap
considera que os povos que optaram por retrair-se na floresta limitaram seu estogue estético de motivos de desenho
em cer@mica, por exemplo. Ele afirma no fina deste livro que os povos de lingua Pano que foram pressionados a
abandonar os grandes rios e ficaram na floresta por mais tempo - que os Shipibo-Conibo, por exemplo — tiveram de
optar por uma vida mais némade o que teria ocasionado um declinio em sua cultura. Lathrap afirma também que os
que optaram pela floresta (por viver em ‘isolamento’) por mais tempo mostrariam pouco orgulho em preservar sua
forma ‘antiga’ de viver apés o contato (ibidem: 190). Espero que esta pesguisa mostre como esta Ultima afirmagdo
deve ser lida de forma critica. Em artigo publicado em 1985, com outras autoras, Lathrap mostra que a chegada dos
Panos — a tradicdo cerdmica Pacacocha — deu inicio a mudancas demograficas e ecoldgicas na bacia do Ucayali e
manteve sua homogeneidade cultura mesmo dispersando-se. “These riverine cultures show considerable
homogeneity and presumably a high level of communication over long distances’ (Lathrap, Gebhart-Sayer &
Mester, 1985: 51).
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Afinal, antes das terras serem ocupadas por povos vindos de outras paragens, os indios
participavam de um sistema de povos que mantinham entre s diferentes tipos e graus de
relacionamento. Eles ndo estavam isolados por desconhecimento dos demais grupos, pelo
contrario. Viver ‘em isolamento’ foi uma estratégia encontrada pelos Korubo e pelos Matis para
reagir a ocupacdo de seu territorio. Finalmente, estes outros, os brancos que chegaram depois,
s80 0s atualmente responsaveis por transformar o viver em ‘isolamento’ em uma ideologia, uma
politica e uma prética de governo. Dai, o termo contemporaneo: ‘indios em isolamento’. Esse

tema ser& desenvolvido no capitulo 2.

O problema central passou a ser de vizinhanga; o dado, o pano de fundo da dissertacdo. O
isolamento foi tratado como algo construido e estd apresentado em primeiro plano. Esta
proximidade que os povos ‘em isolamento’ e 0s ja contatados tinham anterior ao contato oficial
conta muito nas relagdes que se estabelecem entre eles durante e apds este novo encontro. H&
também novos agentes, os ndo-indios, em seus caminhos. Durante o periodo de isolamento,
povos ou fracdes de povos se mantém afastados do contato com o mundo dos brancos e dos
indios ja contatados e ficam no mato, as vezes, observando no rio 0 movimento dos outros com
suas canoas movidas a motor ou no céu com seus helicopteros e avionetas. Apos o contato, estes
povos voltam a conviver. Esta pesquisa busca compreender como se estabelecem estes novos
lacos entre os povos indigenas ap0s 0 contato permanente com a sociedade ndo-indigena, a

também chamada sociedade nacional.

Convivi com os Matis em dois momentos:. em 2003, quando visitel a adeia Korubo durante 10
dias; e, durante 3 meses em 2006. Este segundo periodo foi a minha estadia de campo
propriamente dita. Um dos trés meses foi vivido em transito a bordo de barcos e cano&o nos rios
Javari e Curuca, em meio a motores esculhambados, baterias pifadas e descidas de ‘bubuia
(boiando na corrente do rio), que nos levaram e trouxeram da VI Assembléia Geral do CIVAJA?,
da qua participamos. Nos outros dois meses, morel na Aldeia Aurélio, no médio rio |tui.
Brevemente, visitel a aldeia Beija-Flor, onde pernoitel duas vezes, de subida e de descidano rio,

jad que esta se localiza mais abaixo da Aurélio, também no médio Itui. Neste tempo, dediquei-me

2 CIVAJA é aorganizacdo indigenalocal.
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a observar a relacdo que os Matis tém com os seus Korubo, conhecidos na regido como

‘caceteiros’, devido a suas bordunas.

E importante ressaltar que ha, atualmente, dois grupos Korubo conhecidos pelos Matis: o
primeiro, composto de 25 adultos e criancas, é aguele contatado pela FUNAI em 1996; o
segundo, um grupo maior com cerca de 200 pessoas, vive em isolamento a uns 10 quilémetros
da boca do rio Coari (afluente do rio Itui) e se movimenta entre os rios Itui, Coari e Branco.
Neste trabalho, espero também conseguir mostrar um pouco como os Matis da adeia Aurélio

vivem em 2006°, complementando Erikson.

Os Matis foram e ainda sdo os mediadores da relacdo dos Korubo com o mundo exterior. A
amizade e a confianga que 0s caceteiros tém para com os Matis sdo grande motivo de orgulho e
prestigio para estes Ultimos. Os Korubo sdo, para os indigenas daregido, o simbolo daresisténcia
dos povos indigenas do Javari, agueles que mataram muitos pescadores, cacadores e madeireiros,
dificultando assim a ocupacdo da terra pelos demais brasileiros, como lembrado por Clovis
Marubo em seu discurso na Assembléia do CIVAJA. Recentemente, esta amizade entre Matis e
Korubo foi abalada pela morte de Béush, professor. Varios Matis acreditam que o jovem foi
envenenado por um Korubo. Para alguns Matis, os Korubo voltam a ocupar o lugar de ‘inimigos

e ‘afinspotenciais'.

Para 0s brancos, os Korubo tém outro pedestal simbdlico. Para uns, os ‘ tltimos indios pelados do

Brasil’®, simbolo da vida selvagem na floresta, cuja imagem tem alto valor no mercado

3 Eles parecem retornar a uma configuragdo de aldeias um pouco mais semelhante aquela existente antes do

contato com a FUNAI. Acredita-se que os Matis viviam em 5 aldeias em 1976 quando iniciaram sua convivéncia
com o governo brasileiro. Passaram quase 30 anos vivendo agrupados em apenas uma aldeia (em certo periodo
tiveram duas), apds as mortes que reduziram uma populagéo estimada em 300 pessoas para um grupo sobrevivente
de 83 pessoas no ano de 1987. Ha dois anos atras, um grupo mudou-se para uma nova aldeia, chamada Beija-Flor, a
cerca de 7 horas com canodo motor 8HP da antiga aldeia Aurélio. Durante a minha estadia, um grupo residente no
igarapé Aurélio — familias de Txami, de Tumi Preto e de Damé - plantou nova roga de mandioca proxima ao rio
Coari como preparativo para o estabel ecimento de mais uma nova adeia para onde poder&o se mudar dentro de dois
anos se as manivas de mandioca vingarem.

4 Agora ja ganharam o que pediam desde o contato, cal¢fes e camisas — fato registrado pela imprensa
convidada pelo sertanista Sydney Possuel o para acompanhar a cerimdnia de entrega das roupas.
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simbadlico amazonico e rende incontéveis fotos em capas de revistas, folhetos oficiais como o das

Olimpiadas I ndigenas de 2006, sites® e livros impressos mundo afora e também Brasil adentro.

Para mim, aspirante a etnégrafa, estudar com os Matis, aprender sobre eles e sobre os Korubo
proporcionou-me conhecer e viver com pessoas interessantes e diferentes e pesquisar e
aproximar-me de um povo pouco estudado na bibliografia académica brasileira. Este é o

resultado da pesquisa e do meu primeiro trabalho de campo.

° Existe, por exemplo, o dominio www.korubo.com , cujo ‘ copyright’ pertence ao cineasta freelancer Erling

Sdderstrém, que esteve acompanhando Possuelo diversas vezes em expedicdes no Javari.
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1. Pesquisa

1.1. Objetivos da pesquisa

Esta etnografia foi redlizada com os seguintes objetivos. compreender como os Matis
representam suas relacbes com os Korubo, contar histérias de contato pelo olhar particular dos
Matis e observar as relacdes atuais entre dois povos vizinhos — Matis e Korubo — que viveram
recentemente situacoes de isolamento e contato com a sociedade envolvente. Espero contribuir
para compreender melhor como a Antropologia tematiza o0 contato e suas representacoes e
colaborar para o esfor¢o de pesquisa de etnografar os grupos da familia Pano que se estendem

por territorios da Amazdnia brasileira, peruana e boliviana.

1.2. Fases

Um primeiro momento da pesquisa foi dedicado a levantar as principais concepcdes
antropol 0gicas sobre contato, a politica oficial brasileira sobre os povos indigenas isolados e ler
0 maximo possivel sobre os Matis e os Korubo. Num segundo momento, fui a campo para fazer
a etnografia destes contatos a partir dos relatos Matis, registrar suas histérias de contato e

convivéncia com os brancos e com os vizinhos Korubo. Além de estudar as relagdes entre 0s
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Matis e o grupo Korubo que vive no baixo Itui, acabel ouvindo e registrando histérias Matis de
encontros recentes, ocorridos em 2005, com o outro grupo Korubo que vive em isolamento a

cerca de 10 quilémetros no rio Coari®.

1.3. Consider agBes sobr e a chegada ao campo/floresta’

Gostaria de deter-me um pouco nestas consideractes, pois acredito que o protocolo imposto aos
pesqguisadores pelo governo, pela FUNAI, exp8e o conceito que este faz do que € ‘indio isolado’.
Elas servirdo também para quem mais quiser se aventurar a conseguir autorizactes da FUNAI
para redizar trabalho de campo na T.I Vae do Javari. Os bastidores da pesguisa séo parte
congtituinte da situagéo descrita e mostram como se déo as rel agdes entre aspirante a etndgrafo, a
maquina estatal que o autoriza ou ndo a realizar a pesquisa e os indios. Embora, todo este relato

esteja escrito na primeira pessoa, ndo se trata de um texto intimista.

...0 fato de se escrever na primeira pessoa do singular — como parecem recomendar 0s
defensores desse terceiro tipo de monografia [experimentais ou pés-modernas] - ndo
significa, necessariamente, que o texto deva ser intimista. Deve significar, simplesmente — e
quanto a isso creio que todos os pesquisadores podem estar de acordo -, que o0 autor ndo
deve se esconder sistematicamente sob a capa de um observador impessoal, coletivo,
onipresente e onisciente, valendo-se da primeira pessoa do plura: nés. (Cardoso de
Oliveira, 1988: 30)

Espero que a citagdo acima ndo sgja mal interpretada e que os leitores pensem que se trata de
uma monografia experimental, longe disso. Meu objetivo com 0 mestrado era o de aprender a
escrever uma etnografia. Para tal empreitada, uma das principais dificuldades encontradas, além
do longo caminho de aprendizado tedrico, foi conseguir acesso a Tl Vale do Javari. Abri meu

diario de campo com a negociagdo e as tarefas a cumprir.

Para contar os bastidores da negociagdo e também como surgiu a idéia deste trabalho, fago uma
pequena digressdo. Em 2003, tive a sorte de ser contratada como tradutora intérprete
(inglés/portugués) de Paul Raffagle, um repdrter neozelandés que foi fazer matéria sobre os
Korubo e o trabalho do sertanista Sydney Possuelo para a revista Reader’s Digest e para a

® O encontro, contado por Binan Tuku, seré descrito mais adiante.

" Talvez fosse melhor escrever floresta em lugar de campo. ‘Campo’ tem na Amazénia um significado nada
simpético - para dizer o minimo - que remete a deserta pai sagem, campos de pastagens ou de soja. Felizmente, a Tl
Vale do Javari é floresta e ndo campo.
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Smithsonian Society®. Passamos 10 dias hospedados na Base, Posto Indigena locaizado na
confluéncia dos rios Itui e Itaquai, onde fomos recebidos por indios Matis e Marubo. Vestidos
com o uniforme da Coordenagio Geral de indios Isolados a cobrir seus colares cruzados sobre o
peito, os Matis estavam curiosos para ver a edi¢cdo da revista National Geographic que traziamos
na bagagem j& que alguns deles haviam sido fotografados e a matéria tinha sido capa na edicdo
brasileira e também em diversas de suas edices internacionais’.
Ja na primeira noite, fomos acordados no meio da madrugada por um choro de homem, um
lamento grave. Sai da rede e esperei. Possuelo chamou. Abri a porta e, do lado de fora, vi um
homem nu com a cabeca encostada num comprido porrete arredondado, baixinho, com o cabelo
cortado em formato de cuia emborcada. Era Xixu. Possuelo e o chefe do posto naquela época,
Armando Soares Filho, ndo entendiam se Xixu chorava porque May4, sua mulher e chefe'® do

grupo Korubo, havia morrido ou se ela estava morrendo.

Na mesma madrugada, o chefe do posto e a enfermeira foram a aldeia e voltaram na voadeira da
FUNAI trazendo May4, que foi observada e medicada, e duas outras mulheres do grupo, Monan
e Washmé, gravidas. Felizmente Mayd ndo estava morrendo, era apenas uma crise de
osteoporose, de acordo com Magna, enfermeira da Base. Possuelo acredita que ela realmente
estava doente, mas que os Korubo aproveitaram para vir olhar a gente na Base, certamente
haviam ouvido a zoada do motor dos barcos. Os Korubo ficaram a noite toda sentados no chédo
do flutuante da FUNAI, comendo farinha, brincando com os equipamentos dos jornalistas
espanhdis e observando a gente. As mulheres, Maya, Washmé e Monan, particularmente

curiosas comigo, queriam saber se eu tinha marido e onde ele estava. Perguntavam e a

8 Seus artigos sdo repletos de chavdes e idéias pré-concebidas como a de que os Korubo sdo um “povo da

idade da pedra’ (“Our destination: the village of afiercetribe not far removed from the Stone Age”), “canibais’. Ele
se gaba do quéo perigosa foi a semana que passou em companhia dos Korubo e do sertanista Possuelo na florestae
da‘haka — dancatradicional Maori — que ele tentou demonstrar para os Korubo. Outra bobagem é o titulo * Out of
Time' da matéria da Smithsonian, comose 0s indios vivessem em alguma curva do tempo...

o Das 5 versdes que vi - Estados Unidos, Nova Zelandia, Brasil, Holanda/Bélgica e Franca, apenas a
francesa optou por dar outra capa que ndo o rosto de Tépi Matis, chamado no grupo de ‘Tépi, cagador’, com a
enganosa legenda nas versdes norte-americana e neo-zelandesa ‘ As tribos perdidas da Amazonia . Perdidas como,
cara palida? Os Matis estdo em contato desde 1976 e antes disso também nunca estiveram perdidos. Talvez perdidos
estejam os editores da National Geographic, mas enfim, voltamos ao relato. Os Matis, os Marubos e demais
trabalhadores do Posto Indigena riram muito olhando as fotos. Kuini Marubo (que tem este nome, mas é Matis)
folheou rapido a revista e, a0 ndo encontrar nenhuma foto sua, jogou-a em cima da mesa demonstrando seu
desapontamento.

10 Considerada chefe dos Korubo pelos Matis e pela FUNAL.
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enfermeira traduzia. As criancas vieram também acompanhadas de seus bicho-preguica e

macacos preto.

Durante 10 dias no Javari, visitamos diariamente a aldeia Korubo, onde trabalhel traduzindo e
interpretando as conversas de portugués para inglés enquanto algum dos intérpretes Matis as
traduzia e interpretava de korubo para portugués. Na volta para Tabatinga, pernoitamos
ancorados a bordo do barco Comandante Sobral** no rio Itui, quando Possuelo contou vérios
‘causos de seus 40 anos de indigenismo. No primeiro semestre de 2005, entrevistei-o e fiz para
adisciplina Biografias e Historias de Vida um trabal ho sobre sua vida de sertanista e indigenista.
Ele sofreu um enfarte em setembro, foi operado de 3 pontes de safena, mas trabahava
novamente em outubro daguele ano, quando eu tratava de conseguir autorizagdo para ingressar
na Tl Vae do Javari. No més de novembro, enquanto mandava fax e mais fax para a FUNAI
para cumprir a gincana burocrética necessaria, houve um furacéo em Brasilia. Possuelo criticou
uma declaragdo do presidente da FUNAI, Mércio Gomes*. Gomes exonerou Possuelo do cargo
e afastou-o da FUNAI. Foi nomeado coordenador interino da CGll o sertanista José Meirelles e
depois Marcelo Coelho. No meio destas reviravoltas, travei uma batalha de telefonemas e fax

para obter minha autorizag&o paraingresso naterraindigena.

1.4. Gincana da autorizacao

Para obter tal autorizacdo, € necessario cumprir uma série de tarefas. Antes de mais nada, é
preciso encaminhar 0 projeto de pesquisa a reparticdo que cuida destes assuntos na autarquia
federal, a Coordenacdo Geral de Estudos e Pesguisa da FUNAI. Eles remetem o projeto para que
0 CNPq avalie seu mérito cientifico, consultores contratados especialmente para tal finalidade
irdo entdo aprecié-lo e mandaréo seu parecer para a FUNAI. Quando houver parecer positivo do
CNPqg, serd dado prosseguimento ao pedido na FUNAI. Deve-se enviar por fax copia do
certificado de vacina, principalmente o de Febre Amarela, mas também os de tétano, difteria e

pélio, de hepatite A e B (no Javari, os indios estdo morrendo de hepatite B e também Delta™,

n Em homenagem a Sobral, Raimundo Batista Magal haes, indigenista morto a cacetadas pelos Korubo em

agosto de 1997.

12 A Agéncia Estado publicou uma declaracdo de Mércio Gomes dizendo que o Brasil tinha muitaterra para
pouco indio, que foi criticada por Possuelo.

13 Para mais informagdes sobre a situacdo da sallde no Vale Javari, ler Nascimento & Cuevas Paredes, 2006.
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para a qual nd h& vacinad), atestado médico origina de ndo-portador de doenca infecto-
contagiosa, copia da carteira de identidade™, cartas de meu orientador e da coordenadora-geral
do PPGAS, copiado projeto e curriculo™. Por setratar de &rea onde vivem indios isolados, ainda

é preciso o aceite da Coordenacio Geral de indios Isolados.

Durante a VI Reunido de Antropologia do Mercosul, em Montevidéu, fiz um contato importante
para chegar a campo. Seguindo sugestéo feita por e-mail pela antropologa e professora da UNB
Delvair Montagner, apresentei-me para a antropéloga e indigenista Maria Elisa Ladeira, do
Centro de Trabalho Indigenista (CTl), que desenvolve diversos projetos de educagéo no Javari.
Convidei-lhe para assistir minha apresentacdo sobre relatos de contato de grupos Marubo,

Kanamari e Matis. Ela ofereceu-me gjuda.*®

Obviamente, a permissdo expressa dos Matis é necesséria para a realizagdo da pesquisa. A CGEP
se propos a realizar a consulta com os Matis para saber se eles me autorizariam a conviver com
eles durante 3 meses a fim de realizar meu trabalho. Mas, por telefone, fui informada em janeiro
de 2006 que eles ndo haviam dado permiss3o. Conversei com Beto Marubo’, funcionério da
FUNAI que eu conhecera em 2003, e ele sugeriu-me que eu fizesse o pedido aos Matis
pessoamente. Liguei para Maria Elisa Ladeira que me informou que os jovens Matis iriam
participar de um curso de computacdo em Leticia e Tabatinga, onde, em Ultimo caso, eu poderia
ter acesso a eles. Elatambém disse que haveria uma assembléageral do CIVAJA e que os Matis
irlam participar. Resolvi embarcar sem a autorizagdo dos Matis, com a certeza de que
conseguiria esta Ultima autorizagdo 1& mesmo, em campo. Felizmente, os Matis me autorizaram,
mas esta é outra historia, contada a seguir.

1 Se for pedir autorizagdo como estrangeiro, o pedido ser apreciado também pelo Ministério das RelacOes

Exteriores.
1 Vide a Instrucdo Normativa no. 001/PRESI, Brasilia, 29 de novembro de 1995, assinada por Marcio
Santilli, presidente da fundagéo a época. Sobre pesguisa em territorio de indiosisolados, ler artigo 9° da instrucéo.

O Centro de Trabalho Indigenista vem organizando a escola indigena Matis. A ONG construiu as duas
escolas Matis, nas aldeias Aurélio e Beija-Flor. Em 2005, realizou em Tabatinga um curso para professores nativos
e, em 2006, enquanto eu estava na Aurélio, 30 jovens Matis fizeram seu primeiro curso de computagdo em Leticia
(Colémbia) e Tabatinga (AM, Brasil).

o Filho de pai Marubo e m&e brasileira, ele vem redescobrindo e valorizando sua identidade india. E irm&o
por parte de pai de Clévis Marubo, atual coordenador do CIVAJA.
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1.5. Trocas - como pagar pelo campo
A autorizacdo dos Matis é literalmente um sub-capitulo a parte. No més de janeiro de 2006, a
aldeia Aurdlio estava recebendo uma equipe de jornalistas da BBC que, acompanhados do
antropélogo Philippe Erikson, fazia um documentario para a rede publica de TV inglesa. Em
troca de sua permanéncia na aldeia para as filmagens, os Matis cobraram da BBC 2 motores
8HP, um rédio transmissor novo, um microscopio, baterias, combustivel e outras coisas que
somaram o valor total de R$ 13 mil. Fiquei preocupada, pois o financiamento com o qua
contava — do Nucleo de Transformacfes Indigenas (NuTI/Pronex) - daria para cobrir apenas
despesas com alimentacao, hospedagem, medicamentos (pacotes de soro anti-ofidico a 100 reais
cada um!), fitas, combustivel e presentes ssmples para meus anfitrides Matis como lanternas com
dinamo, anzdis, cadernos, canetas e |4pis, mosquiteiro, algumas poucas contas italianas de
Murano. Como eu explicaria aos amigos indios que o financiamento do NuTl e a bolsa da

CAPES n&o eram pagos em Euros?

O melhor era correr o risco e partir para o Javari. Além da dica de Beto, de ter com os Matis ao
vivo, tive a sorte de ser recebida em Tabatinga por Hilton Nascimento, Kiko'®, eclogo do
Centro de Trabalho Indigenista (CTI). Fui para Atalaia do Norte de carona com barco da Funasa
(Fundagdo Nacional de Salde). A bordo, conheci Baritsika Matis, agente indigena de salde
(AlS) daaldeia Aurélio, que estava brabo, pois ndo haviam permitido seu embarque no aeroporto
de Tabatinga no véo da TAM para Manaus onde ele faria exames por ter hepatite. Em Atalaia,
fui a0 escritério do Civaja'®, onde estava sendo organizada a VI Assembléia L& estava Jorge

Marubo, a época coordenador-geral da entidade. Apresentei-me e expliquei-lhe que estudava

18 Kiko tem experiéncia com os Matis, foi educador na adeia Aurélio e, depois, nas cidades de Tabatinga e Leticia.
Ele conheceu os Matis em setembro de 2000 ao realizar parao CTI um levantamento da situacéo de fauna em alguns
pontos da T.I. Vale do Javari. Depois disso, morou na aldeia durante vérios periodos de 3 meses de 2002 a 2004
Quando desembarquei dia 1°. de margo de 2006, ele estava feliz com a edigdo do primeiro livro feito por professores
e alunos da escola Matis intitulado Matsesén txu darawakit, Palavras Matis e ocupado organizando o primeiro curso
de computagdo para 30 jovens Matis, agendado para abril. Mesmo assim, teve a dedicagéo de gjudar-me a ir para
Atalaia do Norte a fim de pedir para participar da assembléia do Civagja e garantir um lugar no barco que levaria a
delegacdo Matis.

19 A sede é uma casa grande de concreto, cuja parede da frente tem o logo de diversas entidades financiadoras Terre
des Hommes, ZDF e outros. H& alguns aposentos vazios, sem moveis, uma sala para 0 coordenador; outra, com dois
computadores e um telefone com fax. Nos fundos, num local bem pequeno, o radio fica quase sempre ligado para
que as adeias se comuniquem com a cidade, para onde se dirigem quando querem pedir remédio ou remocéo (de
pacientes para a CASAl — Casa do indio), contar como v&o os parentes, plangjar reunides ou agdes, dar noticias e
conversar.
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sobre o Javari e gostaria de ir & assembléia. Como minha formacéo é de jornalista, propus a
primeira troca: eu faria para o CIVAJA a divulgacdo das resolugdes e das eleigdes assim que
retornassemos da aldeia onde seria 0 encontro, e ele me convidaria a assembléa. Ele aceitou.

Meu préximo passo seria conversar com Txema, o Matis que eu conhecera em 2003%.

Soube pelo radio no Civaja que os Matis ja haviam saido das aldeias Aurélio e Beija-Flor e
parado no Posto de Atendimento Itinerante (PAI), um flutuante, paratirar documentos. Com suas
novas plastificadas certiddes de nascimento, muitas mulheres encaminharam pedido para receber
auxilio maternidade e os mais velhos, aposentadoria. Do flutuante, os Matis vieram para Atalaia,
onde o Civgja preparava o barco com motor de centro Niwa-Wani, de propriedade da associacéo,
para a viagem de subida dos rios Javari e Curuca. Dia 11 de marco, chegaram os Matis. Txema
lembrava-se de mim e gostou de saber que eu iria para a assembléia. Embora fale pouco
portugués, Txema diz entender tudo e contava com Tépi Wassa, seu filho, como tradutor. No dia
seguinte, partimos embalados em redes atadas no deque superior do Niwa-Wani. Na subida dos
rios Javari e Curucd, o barco parou nas aldeias Trés José (Mayoruna), Irari (Kanamari), Santo
Eusébio (Kanamari), Séo Luis (Pélo Base, Kanamari), Caxias (Kanamari), Flores (Mayoruna),
Pedro Lopes (Kulina), Fruta Pdo (Mayoruna) e Pardo (Marubo, est4 sendo abandonada). O barco
foi aos poucos enchendo-se de liderancas e representantes destes povos rumo a assembléia em
Fonte Boa/V olta Grande (Marubo), no rio Curuga.

Trés dias depois da partida, 0 motor de centro pifou, ‘esculhambou’, como se diz no Norte.
Ainda ndo haviamos chegado em Pedro Lopes. Apds muita espera, uma cacada de mutum,
pescarias e inimeros atagues de ‘piuns’, uma canoa com motor 8HP veio resgatar Beatriz Matos
e Conrado Von Brixen, do CTI, que estavam preparando também a logistica para a visita de
Beatriz a varias escolas Mayoruna na descida da assembléia. Um dia mais tarde, os Matis, 0s
Kanamaris, os Marubos e os Mayorunas, que estavam a bordo, partiram no batel&o (canodo com

motor ‘ peque-peque’ e cobertura de palha), eu fui junto.

% A FUNAI considera Txemao ‘ primeiro cacique’ da Aurélio, escolhido na primeira eleico direta (a pedido da
FUNAI) nahistéria Matis, com direito a cartazes colados em arvores, como contaram-me Nascimento e Baritsika.
Naadeia, os Matis se diziam ‘primeiro cacique’, ‘ segundo cacique’, ‘ quinto’, mas muitas vezes, ouvi também
dizerem “eu sou meu cacique”, “0 cacique sou eu’”.
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Ainda dependia da aceitacdo dos Matis. Durante a assembléia, para a qual também trabalhei
como secretéria, finamente disse que gostaria de ir para a aldeia para fazer meu trabalho de
campo e, depois, escrever minha dissertacdo. Txema disse que precisava de uma professora de
portugués e de matematica na aldeia, mas 3 meses |he pareciam pouco tempo, mesmo assim
propds-me a troca: “Vocé estuda, mas nos ensina’. Ele disse que eu deveria ficar 2 meses na
Aurélio e ndo um més |4 e outro na Beija-Flor, como eu pedira. Tépi Wassa traduziu-me a

proposta. Aceitel e fiquei com a sensacdo de ter feito um acordo ético, bom paramim e para el es.

Ao chegarmos de volta a Atalaia, Txema foi a sala de Tota, Jean Herddoto de Salles, chefe da
Administragdo Regional da FUNAI, onde comunicou formalmente que eu era bem-vinda na
aldeia, enfatizou que havia trocado comigo e a contrapartida era eu ser professora da escola
Matis. Durante os meses de abril e maio, dei aulas de segunda a sexta-feira das 8h as 10h e das
14h as 16h. Aproveitando as horas livres e os finais de semana para buscar mandioca, pescar,
atrapalhar na cacada a queixadas, lavar roupa, tomar banho, comer frutas do pé, aprender afazer
braceletes, costurar op6 (saco que guarda algoddo, preso na ajava da zarabatana), pelar macaco,
estudar a lingua Matis, conversar sobre contato e isolamento, ouvir 0s assuntos de interesse dos

Matis e tentar responder a suas muitas perguntas’.

As trocas na aldeia foram muitas. Trocamos conhecimentos — minhas insistentes conversas sobre
contatos e sobre os Korubo por aulas de portugués e conhecimentos gerais (como ocorrem
terremotos, como € a neve, como sdo as canoas de Floriandpolis), trocamos objetos — redes,
mascaras e um par de brincos por duas caixas de soro antiofidico, trocamos comida — meu pouco
arroz, aglcar e goiabadas por carne e gjuda para buscar mandioca e lenha. A troca dos saberes
especializados talvez tenha sido a troca etnogréfica mais contemporanea, ja que a troca de
conversa nativa por tabaco vém de muito antes, do inicio mesmo da prética da pesguisa
etnogréfica.

2 Os Matis amam contar suas cagadas e ouvir sobre as cagadas alheias. Entre os assuntos preferidos pelos homens
sobre como eranaminha‘casa’, descobriram um tema que ndo cansaram de explorar enquanto estive naadeia: as
técnicas de maricultura e pesca artesana de Floriandpolis e da Praia do Rosa (SC), onde se pratica este tipo de pesca
e cultivo de frutos do mar. Gostavam muito de conversar também sobre técnicas de caga antiga, pois comentei que
havia conhecido pinturas rupestres na Patagonia (sitio Cueva de las Manos, Argentina), onde os desenhos
mostravam indios, provavel mente antigos Tehuel ches, com boleadeiras (técnica também usada no estado onde nasci,
Rio Grande do Sul) paraencurralar os guanacos.
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1.6. Financiamento
Além das exigéncias legais, outro fator que dificulta a vida de um aspirante a fazer etnografia na
Amazbnia € o ato custo da viagem. Felizmente, a Universidade Federa de Santa Catarina
apoiou esta pesquisa. Fui agraciada com as passagens de ida — paga pela Pro-Reitoria de Pos-
Graduagdo (PRPG/UFSC), e de volta - pela Pré-Reitoria de Pesquisa (PRPE/UFSC). Recebi
também do Nucleo de Transformacgdes Indigenas (NuTI/Pronex) o valor de R$ 2.600,00 (dois
mil e seiscentos reais) que foram usados para custos necessarios ao transporte e a estadia na
ddeia

1.7. Etnografia

Sobre a metodologia a ser empregada em campo, tentei realizar uma etnografia, a partir de
entrevistas ndo dirigidas e observacdo participante. Trabalhel com relatos dos Matis que viveram
os fatos ocorridos em 1976 e em 1996 e daqueles que trabalham e trabalharam na Frente de
Atracdo. Tinha como meta o que sugere Peirano: “toda etnografia precisa ser t&o rica gue possa
sustentar uma reandlise dos dados iniciais’ (1995: 56), isso ndo € sua fragueza, mas sua forca e
faz parte da pratica antropoldgica, ja que € inegavel que explicacdes dadas sdo elas também

fruto do momento em que se encontra a discusséo da disciplina (idem).

Para reconstruir o que foi vivido nas situagdes de contato dos Matis com a FUNAI e dos Matis
na Frente de Atracéo dos Korubo, gravei os relatos orais em 13 fitas — 3 delas da Assembléia do
CIVAJA e 10 de conversas com os Matis. Algumas histérias, mais lineares em suas narrativas,
eram mais faceis para minha compreensdo. Outras, tinham espécies de cacos narrativos, pecas
soltas de alguma narrativa que, de inicio, me escapava. Custei a colocélas em algum lugar no

qual fizessem sentido.

Ao estudar os relatos Yaminawa como histéria oral, Cdavia (1996:17) apresenta 0s
“shedipaw(”, termo traduzido pelos Yaminawa como historia, onde conservam informagdo
histérica e seriam uma espécie de reflexdo ética sobre o contraste entre a vida presente e a do
passado. O autor se pergunta se tera algum valor o conceito de histéria entre 0s Y aminawa,
“alheios a nossas bibliotecas e as nossas idéias sobre 0 tempo”? (idem: 13). Como estes ndo tém

conservadores e transmissores desta histdria oral, mas sim narradores individuai s autores de sua



28
histéria, Calavia pergunta se podemos consideré-los historiadores selvagens. Essa também foi

uma das reflexdes que levei paraafloresta.

“Sobre as dificuldades da entrevista, Cardoso de Oliveira comenta que, dém da barreira
lingUistica, ha também aquela que reside na diferenca entre “idiomas culturais’, entre o0 mundo
do pesguisador e o do nativo” (1988: 22). Ele afirma que a tradicional relacéo
pesquisador/informante da etnologia, marcada por uma desigual relacdo de poder, cria um
“campo ilusorio de interacdo”, onde ndo h4 efetivo didogo. “Ao passo que transformando esse
informante em “interlocutor”, uma nova modalidade de relacionamento pode - e deve - ter
lugar.” (ibidem: 23) Essa interacdo pressupde que o antropdlogo assuma um papel “digerivel”
pela sociedade observada. Talvez o fato de ter assumido, a pedido do proprio grupo, o papel de

~

professora tenha me gjudado ater uma posicao “digerivel” paraos Matis.

Entre os materiais pesquisados, além dos relatos Matis, minha principa fonte de informacéo, e
da bibliografia especializada, tive acesso a outros registros, como relatérios da Funai, matérias,
fotos e filmagens realizados sobre estes primeiros encontros por sertanistas e jornalistas™®. Do
contato de 1976, ha relatérios da Funai e matérias publicadas na revista Atualidade Indigena. Do
contato com os Korubo, tenho os relatos gravados por mim de trés dos quatro indios Matis
presentes no contato com a FUNAI, em 1996, e os de diversos outros Matis sobre as relactes
com os Korubo.

Inclui também algumas reproducdes de fotos do primeiro contato pacifico entre os Matis e a
FUNAI e do contato entre a FUNAI e os Korubo e imagens feitas por mim em 2006. Acredito
que as fotos do encontro de 1996 mostram bem a situacéo de mediador dos indios Matis entre os
brancos da Funai e os Korubos. Muitos destes Matis continuam trabalhando no que a FUNAI
chama de consolidac&o do contato. Com as minhas fotos, pretendo mostrar alguns de meus

informantes Matis, como viviam os Korubo em 2003 e também a aldeia Aurdlio.

2 H4, por exemplo, um programa de radio chamado Pulse of the Planet, patrocinado pelo Museu de Histéria

Natural dos Estados Unidos, com as gravagOes feitas em audio do primeiro encontro entre os Korubo e os Matis,
onde os indios imitam animais e comparam denominagdes. Solicitei uma copia ao produtor do programa, mas
infelizmente ndo recebi ainda a cdpia que ele prometeu enviar.
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1.8. Local etempo no campo
Passel 3 meses na Terra Indigena Vale do Javari. Um deles, indo, participando e voltando da V1
Assembléia Gera do CIVAJA (Conselho Indigenado Vale do Javari), nos rios Javari e Curuc, e
dois deles na aldeia Aurdlio, parando apenas para dormir duas noites na aldeia Beija-Flor, no rio
Itui. N&o obtive autorizacdo do CGl| para passar algumas semanas na Base, 0 posto de vigilancia
na confluéncia dos rios Itui e Itacoai. Além do curto periodo de 10 dias em 2003. Tenho plena
consciéncia de que é pouco tempo em campo, mas foi 0 possivel tendo em vista que procurei
defender a dissertacdo de mestrado no prazo estipulado pelos centros nacionais de pesquisa do

pais.
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2. |solados e contatados

2.1. Isolados

O Brasil € um dos poucos paises onde existem grupos indigenas considerados “isolados’. Os
indios isolados sd0 assim definidos pelo Estatuto do indio em seu 4° artigo: "quando vivem em
grupos desconhecidos ou de que se possuem poucos e vagos informes através de contatos
eventuais com elementos da comunh&o nacional” (BRASIL, 1973). O Instituto Socioambiental
os classifica de outro modo: "Ha pelo menos 46 evidéncias de ‘indios isolados'. Assim sdo
chamados agueles cujo contato com o 6rgdo indigenista oficial (Fundaco Nacional do indio -
Funai) ndo foi estabelecido” (ISA, 2005). Outro autor escreve que os arredios s80 0s que “ainda
ndo se submeteram as presentes formas de conquista e agdo estatizada sobre populacbes e
territérios” (Lima, 1995: 41). Beatriz Huertas Cadtillo, autora de um livro que trata

especificamente dos isolados presentes no departamento peruano Madre de Dios™, prefere

= Curiosamente, duas das quatro fotos que ilustram a capa do livro trazem o rosto e o corpo de Maya, amais

velha mulher Korubo do grupo do rio Itui. A capa € um exemplo do quanto as imagens dos Korubo passaram a
representar internacional mente os indios isolados.
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utilizar o termo “indigenas isolados’ou “em isolamento” e acredita que estes sdo redutos de
povos maiores que optaram pelo isolamento da sociedade nacional por causa de experiéncias
traumaticas anteriores.

El aislamiento no debe ser entendido como uma situacion de ‘no contacto’ en relacién a
resto de la sociedad sino como uma actitud mediante la cual estos pueblos se rehusan a
establecer relaciones permanentes com otros actores sociales con el objectivo de garantizar
su sobrevivenciafisicay cultural. (Huertas Castillo, 2002; 22)

Huertas Castillo cita um informativo escrito por Glenn Shepard em 1996 sobre os isolados do rio
Las Piedras onde ele questiona 0 uso de ‘indios sem contato’, pois supde que este termo traz
consigo imagens romanticas de “grupos de cacadores e coletores que ndo evoluem ha milhares
de anos, gente que vive na ‘idade da pedra e que desconhece a existéncia do mundo de fora, do
homem branco” (apud Huertas Castillo, 2002: 23).

Longe das discussdes que os envolvem, estes povos vivem embrenhados na mata ou outros
lugares de dificil acesso por diversos motivos, entre eles, escapar de doengas, ter melhor caca e
pesca ou controlar em certa medida os encontros com os brancos. Como aponta 0 Instituto
Socioambiental: "o isolamento representa, em muitos casos, uma opg¢ao do grupo, que pode estar
pautada pelas suas relacBes com outros grupos, pela histéria das frentes de atragdo na regido e
também pel os condi cionantes geogréficos que propiciam essa situacao” (1SA, 2004).

A idéia de isolamento deve ser usada com cautela em qualquer hip6tese, pois ha um contato
mediatizado por objetos, machados, micangas, capazes de percorrerem imensas extensoes,
mediante comércio e guerra, e de gerarem uma dependéncia® & distancia (Carneiro da
Cunha, 1992: 12).

Além desta presenca indireta dos brancos, é necessério levar em conta que a maioria dos isolados

contemporaneos participavam, em algum momento anterior, de redes sociais nas quais trocavam

25) '

em festas, gentilezas, presentes, mulheres (algumas vezes por rapto™), e em guerra, mortos,

nomes e bordunadas. Romanoff trata também desses movimentos de fusdo e fissdo entre os

2 Essa dependéncia dos objetos manufaturados fez também com que diversos indios jogassem uma espécie

de esconde-esconde com os sertanistas do SPI e da FUNAI. Os brancos deixavam na floresta factes, machados,
anzois e panelas, os indios pegavam o que queriam e voltavam a sumir por mais uns anos (Fausto 2000; Albert &
Ramos 2002).

% Erikson escreve sobre os Cashibo que mesmo quando estavam entre os grupo Pano mais arredios
mantiveram contato “no minimo por intermédio das mulheres raptadas’ (Erikson, 1992: 241). Entre os Matis, ha
casamentos de homens Matis com mulheres Korubo raptadas antes do contato com a FUNAI (Erikson 1996;
Survival International, 2000).
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Matsés no Peru. No periodo que o autor trata como de ‘raiding’ (atagues), a migracdo era
freqliente, muitas vezes motivada por medo de retaliagdo. Ele conta um caso que ilustra estes

movimentos.

An informant’ s father left because he didn’t want to raid, with fusion occuring at some later
time. Of those who stayed, some died from illnesses brought back from the expedition.
Later the people who had stayed (plus captives) rejoined my informant’ s father. (Romanoff,
1984: 46)

A presenca de assentamentos de populacéo ndo-india terminou por obstruir as redes de trocas
inter-tribai s antes existentes, provocando assim o isolamento de determinados grupos ou parcelas
de grupos, como, no passado, os Parakand (Fausto, 2001) ou, atualmente, o grupo isolado
Korubo do rio Coari. Perez registrou que, a partir do contato dos Txitonawa ocorrido em 1995,
um novo elemento foi introduzido no conjunto social dos Y aminawa, moradores dos rios Jurua e

Mapuya.

Este grupo, formado por agumas familias — segundo os Yaminawa, eram em torno de 34
pessoas — refugiadas na regido de cabeceiras, como antes tinha acontecido com os
Y aminawa, entrou em contato com a sociedade envolvente a partir de um pequeno conflito
com madeireiros que trabalhavam na &rea do alto Mapuya, ocorrido quando tratavam de
roubar 0 acampamento destes. Y aminawa e Txitonawa ja se conheciam, dado que, antes do
contato dos primeiros, tinham mantido relagfes estreitas. Durante um tempo, foram aliados,
produzindo-se casamentos entre pessoas de ambos 0s grupos. Posteriormente, um conflito
0S separou; porém, varios Txitonawa jatinham sido incorporados pelos Y aminawa. Quando
os Txitonawa sairam da floresta em 1995, os Y aminawa foram chamados pel os madeireiros
para atuarem como mediadores e intérpretes. Yaminawa e Txitonawa se reconheceram
como parentes em funcdo dos lagos criados décadas atras. (Perez, 2006: 42)

Ao tratar das relagdes entre os povos hoje conhecidos como Matis e Mayoruna — que o autor
chama Matsé, como se usa no Peru, Erikson (1999) escreve que eles participavam de um sistema
panmayoruna e que as descontinuidades énicas que hoje verificamos sdo resultado de um
deslocamento deste sistema. Os Matis teriam reagido a penetragdo dos caucheros de forma
exatamente inversa a seus vizinhos Matses [Mayorunas]. Enquanto os Matses tentaram
exterminar ou incorporar a maioria de seus vizinhos para escapar da extingéo, os Matis optaram
por se isolar e evitar assim qualquer enfrentamento (ibidem: 80). “La existéncia de unidades
aidadas es un nuevo dato empirico a que no parecen todavia nada resignadas las
representaciones tradicionales del si mismo” (idem). No século XIX, ainda existiam estas

‘parcialidades’ que participavam de enormes redes de intercambio e de alianca matrimonial,
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material e politica. Erikson considera que a fragmentacéo do passado era composta de unides e

relacdes de interdependéncia hoje desaparecidas (ibidem: 78).

Na América Latina, ha presenca de populagdes autoctones consideradas isoladas no Brasil, no
Peru, na Coldmbia, na Bolivia, no Equador e no Paraguai®®. Em novembro de 2005, organizactes
da sociedade civil e de alguns destes governos realizaram o | Encontro Internacional sobre Povos
Indigenas Isolados da Amazonia e do Gran Chaco, em Belém do Parg, Brasil?’. O principa
objetivo foi trocar experiéncias e informacdes a fim de elaborar um plano integrado para
proteger os indios em situacdo de isolamento nestes paises. Na Ultima pagina do projeto do

encontro, encontra-se a tabela que reproduzo abai xo:

Tabela 1 - GruposIndigenas | solados e sua distribui¢do no Brasil

Estados Quantidade de registros
Mato Grosso—MT 04
Rondénia— RO 09
Acre—AC 02
Amazonas—-AM 13
Roraima—RR 02
Para—PA 06
Amapa—AM 01
Maranhdo — MA 01
Tota 38

Fonte: Departamento de Indios Aislados — DEI/FUNAI/BSB, febrero de 2003. Todas las referencias actuaes de
indios aislados en territorio brasilefio se registran en estados de la Amazonia Legal. Observamos que varias
informaciones necesitan confirmacion a través de exploracion por expediciones. (Alianca Internacional para a
Protecdo dos Povos Indigenas | solados, 2005).

% Para um panorama completo da situagdo dos isolados na América do Sul, consultar diagndstico elaborado

por Vincent Brackelaire, 2006.

“ Ao fina do encontro, criaram a Alianca Internacional para a Protecéo dos Povos Indigenas Isolados com o
objetivo de chamar a atencdo dos governos dos paises onde existem povos indigenas isolados e em contato inicial. O
documento menciona os seguintes isolados em situacdo de risco: da etnia Awa-Guaja e os do Rio Pardo no Brasil,
Ayeréode no Paraguai e Bolivia, Tagaeri, Taromenane e outros Huaorani no Equador, Nanti, Machiguenga, Nahua,
Cacataibo, Mashco-Piro, Murunahua e Y ora do Peru, Nukak-Maku da Coldmbia, entre outros. (Alianca, 2005)
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A realidade dos isolados n&o corresponde a do imagindrio muito difundido pela imprensa de
povos que vivem naidade da pedra ou em situacdo pristina. Entre os Korubo mesmo, um menino
gue conheci em 2003, quando tinha mais ou menos 11 anos de idade, possuia diversos pedacos
de chumbo sob a pele, na papebra e em outros lugares do corpo, resultado de encontro com
portadores de arma de fogo.

Ha ainda casos de isolamento solitério, de quem sobreviveu a massacres ou que, por algum outro
motivo, se separou de sua tribo e viveu sozinho durante muitos anos, como agora em Rondbnia
naregido do rio Guaporé o indio conhecido como “o homem do buraco”, com o qual desde 1996
a Funai tenta sem sucesso manter contato (Possuelo, 2005, comunicacdo pessoal), e Karapiru, o
Awa Guagja que durante 10 anos viveu como ermitdo até aceitar conviver com os brancos a partir
de 1988 (ISA 2005; Survival International, 2000: 31).

Os isolados também ndo sdo exemplares vivos de como os indios viviam no tempo da chegada
de Colombo ou Cabral. Com base em pesquisas arqueol égicas, Anna Roosevelt nega teorias de
sociobidlogos que sugerem que alguns povos das terras baixas possam ser usados como
exemplos do Paleolitico, por exemplo. Roosevelt acredita que os “forrageiros’ das terras baixas

foram precedidos ndo por cacadores coletores ou culturas gue ndo produziam ceramica.

The process by which these people subsequently lost population, increased their mobility,
stopped making pottery, and lessened their reliance on farming appears to have been an
adaptation to the disruptions caused by conquest, missionization, colonization, and national
development. (Roosevelt, 1998: 201)

Alguns destes povos forrageiros “are refugees from war or harassment and live on the run in
very small groups; they frequently cannot maintain gardens under these conditions and must live
off gathered resources or the theft of others' produce” (ibidem: 201). Ela conclui que eles se
adaptaram em relagdo a nova paisagem politica; as mudancas de organizacdo, subsisténcia,
tecnologia de moradia e arte seriam uma resposta a presenca de outros povos e ao consequiente
estresse e privacdo que os indios suportaram (id. ibidem: 206).

Em uma conferéncia intitulada ‘ Man, the Hunter’, realizada em 1966, Lathrap também criticou

0S que consideravam 0s povos cagadores-coletores contemporaneos como ana ogos etnograficos
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aos cacadores altamente especiaizados do periodo tardio do Pleistoceno (Lathrap, Gebhart-Sayer
& Mester, 1985: 54).

Ao estudar os isolados atuais, Huertas Castillo (2002) escreve que os povos indigenas isolados
apresentam graus variados de mobilidade, seriam semi-némades ou némades. No Peru, os
Mashco Piro, por exemplo, realizam migragdes sazonais, constréem habitacOes temporérias e,
provavelmente, tenham abandonado praticas agricolas antes realizadas. Na mesma linha de

explicacdo, proposta por Roosevelt (1998).

Longe da imagem roméantica de homens, mulheres e criangas numa espécie de paraiso floresta
pré-revolucdo industrial, como comenta Sheppard (apud Huertas Castillo, 2002), a redidade
contemporanea dos grupos isolados € que estes sd0 povos pressionados por diversos agentes
externos, tais como 0s setores extrativista, turistico e missionario. Estes agentes representam uma
série de riscos para a vida destes povos, pois podem acarretar para os indios enfrentamentos,
transmissdo de doencas, geracdo de novas dependéncias (ferramentas, aglcar, entre outros) e

morte.

No Brasil, aideologia e a prética atua do governo é a de ndo-contatar 0S povos que vivem ‘em
isolamento’ em territério brasileiro. Obviamente, isto ndo lhes garante uma vida sem conflito
externo, mas identificar a area como terra de indios isolados sem para isso ter de fazer contato
com eles gjuda a evitar confrontos e destruicdo. Diversas organizacOes indigenas de paises
vizinhos tentam aprovar em seus respectivos paises |eis semelhantes & brasileira®®. No passado,
porém, a historiano Brasil foi outra.

2.2. O contato, pela sociedade nacional
No Brasil, dos primérdios da conquista para ca, diversas politicas de contato foram
empreendidas por muitos atores sociais como a Coroa, a Igreja, aventureiros, comerciantes,

bandeirantes e tantos outros no decorrer dos séculos. Ficare devendo um estudo de como o

2 Vide o livro de Huertas Castillo, uma espécie de chamado para que 0 governo peruano tome alguma

atitude. No mesmo livro, aautorainforma que, no Peru, foi estabelecida em 2002 a“ Reserva do Estado a Favor de
los Pueblos Indigenas Aislados de Madre de Dios’, resposta do governo daquele pais a presséo de organizagdes de
defesa dos direitos indigenas (Huertas Castillo, 2002: 193).
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“contato” foi percebido, descrito e normatizado durante este longo periodo, ja que o estudel
brevemente a partir de 1910, ano em que a politica indigenista brasileira foi oficializada com a
criacdo do Servico de Protecgo aos indios e Localizacdo de Trabalhadores Nacionais (SPILTN)
mais conhecido como SPI. O contato passa a ter grande importancia, algado a momento
exemplar darelagdo da nacdo com aimagem que estatem de si propria de ser tolerante e cordial
e com a forma como gosta de mostrar-se ao mundo. O contato passa a ter importancia também

como valor simbdlico paradelimitar o enorme espago que o indio tem no imaginério nacional.
they [os indios] also represent rich symbolic capital. They are not only good for internal
consumption (the untiring cliché of the nation being a mixture of the three races, the noble
and pure Indian being one of them), but also as an export commodity when Brazil wants to
show the world how ethnically tolerant it is. (Ramos, 1995: 10).
A discordancia existente entre a retérica do SPI em prol da preservacéo cultural e os planos e
préticas do 6rgdo, direcionados para criar territério e povo brasileiros, € comentada por Anténio
Carlos de Souza Lima (1995).% Ele afirma que o 6rgdo governamental, orientado por um ideal
positivista® e através do poder tutelar, seguiu a forma de agir dos conquistadores portugueses,
porém, ao invés de manter a unidade do dominio da Coroa portuguesa sobre a terra e os gentios
como queriam agueles, buscou manter territorio e indios como parte da imaginada nagéo
brasileira. “O programa dos fundadores do SPI previa a transformagao dos indios em lavradores,
sua completa e pronta assimilacgo” (Ribeiro, 1977: 191). “Morte fisica por guerra aberta ou por
‘pacificacdo’, necessaria reducdo dos efetivos humanos a quebrar solidariedades e facilitar outro
tipo de morte, a da alteridade” (Lima, 1995: 308). Calavia também se refere a estes projetos de
‘nation making' durante o Império de Pedro Il e uma preocupacdo mais visivel de ‘nation
building’ na Republica (2005b: 339).

Ao0s poucos, os indigenistas do SPI se deram conta de que seus ideais “assimilacionistas’ ndo
alcancavam os resultados esperados e tiveram de se acomodar a resisténcia dos indios. A nova
politica passou entdo a ser “fazer do indio, um indio melhor” (Ribeiro, 1977: 192). Em 1967, o

SPI foi extinto e para substitui-lo foi criada a Fundag3o Nacional do indio — a FUNAI, como

» Ao escrever sobre o costume de Rondon de tocar masica ocidental para acalmar o0s nativos, o autor

escreve: “E também muito distinto se supor que a melhor musica a ser tocada é o Hino Nacional num gramophone,
como o fazia Candido Rondon desde os contatos com Parecis e Nambiquaras, antes mesmo da existéncia do
SPILTN” (Lima, 1995: 72).

%0 Sobre ainfluéncia do pensamento positivistano SPI, ler Ribeiro, 1977: 134-137; Ramos, 1995: 5).
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resposta a escandalos de corrupcéo e a necessidade de melhorar fora do Brasil a imagem dos
aparelhos estatais a fim de garantir capital. As bases positivistas foram substituidas por outras,
“desarollismos, nacionalismos o tercermundismos mas a laizquierda o ala derecha, dependiendo
del tiempo y del lugar” (Calavia 2005b: 345).

The SPI was replaced by the National Indian Foundation - FUNAI -which adopted the same
ideology, the same vices and even some of the same employees as its precedessor. As
frontier expansion steadily progressed, with Brazilians occupying virtually every corner of
the country, the heroism of the sertanistas in search of isolated Indians declined rapidly and
was replaced by a nationwide ineptitude to uphold the indigenous rights to land, health and
education. What FUNAI has done to perfection, following on the late SPI footsteps, was to
bring indigenous peoples into total dependence of either the state or religious missions.
(Ramos, 1995: 6)

Sobre a estratégia de integracéo, escreve ainda:

Until the 1988 Constitution, to be an Indian in Brazil was a temporary condition which
would inevitably be extinguished with the “harmonious integration of the Indians into
national communion” (the 1973 Statute of the Indian). (ibidem)

Em recente artigo, Eduardo Viveiros de Castro comenta que, naquele momento, os antropdlogos

brigavam por inverter a questdo, propondo que os indios ndo podiam ser vistos como uma etapa

a ser vencida para que acangassem o “invejavel estado de ‘branco’ ou ‘civilizado'”.

Mas a filosofia da legislagdo brasileira era justamente essa: todos os indios ‘ainda eram
indios, no sentido de que um dia iriam, porque deviam, deixar de sé-lo. Mesmo os que
estavam nus no mato, com seus proverbiais colares de plumas, seus colares de contas, seus
arcos, flechas, bordunas e zarabatanas, os indios ‘ com contato intermitente’ ou os ‘isolados
- mesmo esses ainda eram indios. Apenas ainda; ou seja, ainda, apenas, porque ainda ndo
eram nao-indios. O objetivo da palitica indigenista de Estado era gerenciar (e por que ndo?
acelerar) um movimento visto como inexoravel (e por que ndo? desgjével): o célebre
“processo histdrico”, artigo de fé comum aos mais variados credos modernizadores, do
positivismo ao marxismo. (Viveiros de Castro, 2006)

Em 1973, foi promulgado o Estatuto do indio.

cuya primera vocacion era reducir los obstaculos para la implantacion de proyectos de
desarollo en las tierras indigenas de la Amazonia. La primera version del Estatuto fue
presentada en €l Parlamento en octubre de 1970, al mismo tiempo en que una convencion
entre la FUNAI y la SUDAM (Superintendencia del Desarrollo de la Amazonia) para
asegurar la “pacificacion” de treinta grupos amerindios a lo largo de la ruta
Transamazonica. (Albert, 2004: 223)

Desde entéo, este documento € que define as bases administrativas e legais do governo brasileiro
com relacdo a identidade e territorialidade indigena. De la para cd, disputas entre os setores
militares, organizacOes indigenas e parlamentares resultaram em avangos e retrocessos. Em

1991, um decreto previa a participacdo indigena e devolvia a FUNAI um papel importante; em
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1994, outro decreto aterava o tramite para a demarcacdo de terras indigenas, abrindo novamente
o flanco a presséo de interesses locais privados (ibidem: 225). A nova Constituicdo Brasileira,
em 1988, e as eleicles diretas, em 1989, propiciaram avancos para os defensores de um pais

pluriétnico.

Neste contexto, em 1987, foi criada a Coordenacdo Geral de indios Isolados (CGlI) da FUNAI®,
que tinha naquela época o nome de Coordenacdo de indios Arredios. A partir de entdo, a atitude
em relacdo ao contato mudou. A politica oficia passou a ser ndo fazer contato, mas sm
promover a "protecdo ao meio ambiente e a demarcacdo de suas terras [dos isolados], visando
garantir 0 exercicio de suas atividades tradicionais. A efetivacdo do contato poderia ocorrer
somente no caso em que, implementadas essas agdes, ndo se alcancassem 0s resultados
esperados’ (BRASIL, 2004). Huertas Castillo, indigenista e pesquisadora peruana, considera que
este “fue considerado um cambio muy significativo en la politica del gobierno federal
[brasileiro] y por lo tanto, en las estratégias de protecciéon de los aislados’ (2002: 153) e citaa
antropologa brasileira Dominique Gallois, onde esta explica como funciona a nova politica da
FUNAI: “En tanto [los indios] no estuvieran amenazados directamente, el Estado no promueve
el contacto, apenas protege, a distancia, su habitat” (Gallois, 1998: 121, apud Huertas Catillo,
2002:153).

A CGII/FUNAI conseguiu concluir a demarcagdo da reserva do Guaporé, em Rondbnia, sem
saber qual etnia vivia na &ea. E uma reserva exclusivamente para indios que vivem em
isolamento. Possuelo (UnB, 1999) diz que o custo de um trabalho assim € muito alto, pois para
saber os limites daterra € preciso sair com equipes para buscar vestigios ao norte, ao sul, ao leste
e a oeste. Como as expedigdes evitam o contato com os indios, se 0s encontram, precisam
retornar ou ir para outra regido buscar vestigios de ocupacdo. No Guapore, foram necessarios

sete anos de expedi¢cdes para mapear qual a area de ocupagado dos grupos em isolamento e 0

3 Ramos (1995: 7) critica a divisdo de indios isolados que chama de “pathetic niche”. Porém, ha autores que
discordam e que defendem a criagdo da CGll. Entre eles, Huertas Castillo, indigenista peruana que escreveu um
livro alinhado com a posicéo politica da Federacion Nativa del Rio Madre de Dios y Afluentes para que 0 governo
peruano crie uma politica em relagdo aos indios isolados semelhante a do governo brasileiro. Ela afirma que as
“draméticas consecuencias de la politica impulsada por la FUNAI en los afios anteriores fueron aleccionadoras. A
partir de los afios 90, esta cambi6 diamentralmente. El Departamento de Indigenas Aislados de dicha institucion
adoptd uma politica centrada em el respecto ala autonomia de los pueblos aislados.” (Huertas Castillo, 2002:153)
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processo foi facilitado por parte da &rea ser uma Reserva Biologica — REBIO. Os indios do

Guaporé também jatinham tido diversos conflitos com os madeireiros.

Eu ndo creio que haja nenhum grupo indigena isolado no Brasil que ndo saiba de nossa
existéncia, entende? Todos sabem! Porque, em algum momento da histéria deles, eles
tiveram encontros fortuitos ou choques com essas frentes pioneiras, por ai afora. (Possuelo
inUnB, 1999:195).

A atracdo do grupo de indios Korubo no Vale do Javari foi realizada em 1996, depois, portanto,
de estabelecida esta nova politica isolacionista do governo brasileiro. Uma das razdes
apresentadas pela CGIl para defender sua posicao de fazer contato com os Korubo foi o fato da
FUNAI considerar que os indios se encontravam em situacdo de risco por estarem aparecendo
com freguéncia na comunidade ribeirinha do Ladario. O governo ndo conseguiria evitar a
violenta reacdo dos ribeirinhos & presenca cada vez mais constante dos Korubo no Ladario,
portanto a solucéo encontrada para o conflito eminente foi realizar o contato. Em 2003, Possuelo
disse ao repdrter neozelandés e a mim que também era impossivel ndo fazer contato ja que sua
aldeia se encontrava muito préxima ao ponto geograficamente ideal para a instalagdo de uma
base de controle da Terra Indigena (confluéncia dos rios ltui e Itaguai, acesso principal ao centro

da érea).

2.3. O contato, segundo os antropdélogos

Os antropologos questionam 0 conceito de contato e reconhecem 0 eventua protagonismo
indigena na relacgo (Carneiro da Cunha, 1992; Albert & Ramos, 2002). Ja em Os indios e a
Civilizagdo, Ribeiro (1977) registrara que diversas tribos estavam convictas de que haviam
amansado os brancos, porém o autor considerava esse fato como uma das provas de que o
método de aproximacdo dos indigenistas do SPI havia sido eficaz, pois os indios haviam
“interpretado as avessas’ 0 que de fato Ihes acontecera. A linha tedrica cunhada na época por
estudiosos da “aculturacdo” e da “friccdo interétnica’ ndo conferia aos indios o pape de
protagonistas.

Recentemente, 0s pesquisadores passaram a buscar uma compreensdo maior do pensamento
indigena sobre o contato com os brancos a partir do cruzamento integrado da cosmologia,
histéria e politica destes e, sobretudo, considerando o indigena como agente desta relagdo (Albert
& Ramos, 2002). A publicacdo na década passada de mais e mais narrativas indigenas também
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propiciou maior conhecimento sobre versdes indigena do contato. O nimero aumentou Nos anos
90 com a criagdo da escola indigena diferenciada, quando livros foram escritos coletivamente
para os cursos de formagao de professores, como ressalta Souza (2000). Entre os trabalhos que
relinem exclusivamente narrativas indigenas, ha os organizados por Betty Mindlin em parceria
com os Surui, Arara, Kanoé, Tupari e outros (1993, 1996, 1997 e 1999)* e coletaneas como a
editada por Ferreira (1994) cujo fio condutor € a penetracdo, o estabelecimento e a presenca de

nado-indios entre cinco povos Xinguanos.

Ha em maior profusdo trabalhos que tratam da presenca do branco nos relatos miticos. Um deles
€ 0 artigo de Julio Melatti que analisa como os Marubo, vizinhos dos Korubo e Matis e também

pertencentes & “ nebulosa compacta Pano”*

, teriam dado conta da presenca dos brancos criando
ou recriando o mito de Shoma Wetsa a partir de el ementos e relagdes simbdlicas pré-existentes, a
fim de resolver o “problema de encontrar um lugar em suas narrativas miticas para considerar o

repentino aparecimento desses dominadores’ (Melatti, 1984: 109).

O tema recorrente da origem do branco na mitologia amerindia ja havia sido estudado por
Claude Lévi-Strauss nas Mitol 6gicas e em Historia de Lince. A origem dos brancos nas historias
indigenas nos é lembrada por Eduardo Viveiros de Castro (2000) que, ao apresentar narrativas

indigenas em uma col etanea organizada pelo | SA, escreveu:

Os brancos ndo chegaram aqui, eles sairam daqui; ndo descobriram os indios, mas
encobriram a s mesmos, até voltarem para 0 gque pensaram ser um encontro com o
desconhecido, mas que ndo foi sendo um reencontro com o olvidado. Somos, recordam-nos
os Desana, seus irmdos mais mogos. Abandonamos nossos maiores no principio dos
tempos, e muito mais tarde (apenas quinhentos anos atras), acreditamos té-los descoberto.
(Viveiros de Castro, 2000).

A relacdo entre mito e historia, porém, continua sendo mais invocada que examinada (Calavia,
1996: 15). H& caréncia também de estudos dedicados a trabalhar com descri¢cdes indigenas

histéricas do contato.

Nem a afirmac&o de uma historicidade ecuménica, nem a articulacdo de estrutura e histéria
s80 bandeiras que necessitem de mais defesa, muito embora hgja uma defasagem
importante entre sua afirmacdo genérica e sua aplicacdo a descrigdes concretas. (Calavia,
2005a: 40).

Em sua maioria, sao relatos miticos.
s Termo criado por Erikson (1993).
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Ha ainda muito que se trabalhar para conjugar o que Calavia sugere para reconstruir uma
narrativa historica indigena, a fim de buscar “ os tragos vivos originais da pratica da historia’: a
invencao do sujeito, a variagdo mitica e amimese de relatos (ibidem). Estafaltafoi registrada na
Ultima pégina da dissertacdo de Lino de Oliveira Neves, intitulada ‘137 anos de sempre: um

capitulo da histéria Kanamari do contato’:

Contada a partir da perspectiva dos Kanamari, e dos outros grupos de lingua Katukina, a
histéria do contato com a sociedade nacional apresentaria sem dlvida outras leituras,
interpretada pel os anseios e visdes de mundo dos diversos Djapa (unidades internas do que
conhecemos como grupo Kanamari). Mas essa é ainda uma histéria por ser contada, uma
outra histéria... (Neves, 1996: 250).

Calavia comenta que as ciéncias humanas no Brasil ndo conseguiram dar um tratamento
simétrico e homogéneo aos diversos setores que deveriam congtituir a nagdo, “quizés
precisamente porque cada uno de ellos ha servido mucho menos como objeto que como
catalizador activo de discursosy préticas en laarena cientifica’ (2005b: 353). Fui a campo tendo

estas idéias como ponto de partida.

2.4. Objeto de pesquisa— Matis e sua relagdo com o povo vizinho Korubo

Meu projeto € estudar a relacéo entre os indios Matis e Korubo a partir do ponto de vista Matis.
Ambos Matis e Korubo pertencem a um dos 8 sub-conjuntos linglisticos no interior do que
Erikson classifica como 0 macro-conjunto Pano Setentrional (Erikson, 1994). Vizinhos, mantém
contato desde muito antes da atracéo realizada pela Funai e partilham de um "ecumenismo de

linguagem". Para os Matis, os Korubo séo um "outro-similar” (Erikson, 1999).

Uma das narrativas sobre a relacdo Matis’lKorubo é de Binan Tuku: “Minha mée era Korubo,
meu pal contava assim, foi roubada menina e criada aqui, no meio dos Matis’. Ele participou de
outra tentativa de encontro entre brancos e Korubo, anterior a0 de 1996, quando dois
funcionérios da FUNAI foram mortos no fina dos anos 80, encerrando com os planos de atracéo
do PIA Marubo. Em 1996, Binan Tuku trabalhou para a FUNAI novamente para intermediar o
contato com os Korubo, ele estava no grupo que fez o ‘primeiro contato oficial’ com os Korubo.
As historias de Binan Tuku confirmam uma das hipoteses iniciais desta pesquisa, a de que, na

maioria das vezes, ambos grupos envolvidos numa frente de atragc@o — os indios mediadores e os
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isolados - possuem uma longa histéria comum e sdo0 unidos por diversos lagcos em muito
anteriores a presenca do branco em determinada regi&o.
Muitas vezes tais relacionamentos prévios a presenca da FUNAI é que possibilitam ou
atrapalham a aproximagdo com o grupo de isolados, antes também chamados de “arredios’ ou
“brabos’. O contato com a sociedade nacional € marcado por estas relagdes anteriores e as
situacdes de contato irdo também marcar a relacdo entre estes grupos pds-contato. Entre 0s povos
do Javari, os Marubo trabalharam com a FUNAI na Frente de Atracéo dos Matis (Melatti, 1985)
e estes Ultimos, por suavez, 30 anos mais tarde, participariam na Frente de Atracdo dos Korubo.
Os Matis dizem que, em 2006, passados 10 anos do contato, os Korubo continuam chamando-os
de “meu papai”, ‘nukon mama’.

No entanto, as relacdes entre os Matis e os Korubo, depois de um periodo de estabilidade,
tornaram-se nos Ultimos tempos um pouco menos amigaveis. os Korubo sdo acusados de
serem avaros em relagdo aos seus tatchik (dos quais eles tém o monopdlio), e a morte (por
hepatite) de um jovem Matis foi interpretada por sua familia como resultante de um
envenenamento da parte dos Korubo gue ele teria visitado quando trabalhava no posto de
vigilancia. E no entanto dificil saber muito mais sobre esses temas em raz&o da pouca
pesquisa sobre a complexidade da relagdo entre os Matis e Korubo. (Nascimento &
Erikson, 2006: 440)

Espero gque esta pesquisa contribua para que se conhega um pouco mais acerca desta complexa
relacdo que se estabeleceu entre um povo ja contatado — Matis - com outro gque vivia em
isolamento - Korubo. Irei tratar aqui dos temas apontados por Nascimento & Erikson (2006),
como as acusagdes que os Matis fazem aos Korubos de avareza e envenenamento. E também
outros, como a oferta feita por Maya Korubo a dois Matis para que eles se casem com sua filha
Manis, os cuidados de Txema Matis com Washmé Korubo quando a acompanhou em um
hospital em Manaus apds sua cesarea, as mortes de Raimundo Magalhaes (Sobral) e da filha de
Washmé levada por uma sucuri. E apresentar o plano de ocupacéo Matis do limite do que eles
consideram sua fronteira territorial com a terra onde vive o grande grupo de indios Korubo ‘em

isolamento’ no rio Coari, a uns 10 quilémetros de seu encontro com o rio Itui.

Na introducéo ao volume 2 da Guia Etnogréafica da Alta Amazonia — sobre os grupos Mayoruna
[Panos Setentrionais], Uni e Yaminahua, Santos-Granero chama atencéo para a importancia de

levar-se em conta o caréter fluido da composicéo de fronteiras entre estes conglomerados sociais
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ou conjuntos historico-geografico para ndo cairmos em uma “reificacion reductora impuesta por

unavision externa’, em relacdo anocdo de ‘etnia (1994: xxx), como também alerta Erikson.

Santos Granero comenta que, como todo grupo sempre mantém relacfes com seus vizinhos, as
redes de relagdo poderiam estender-se indefinidamente, a0 menos em teoria, a densidade e a
intensidade destas relagdes € que vincula um determinado nimero de etnias ou grupos locais
entre si. Ele apresenta um diagrama (copiado abaixo) de como seriam 0s relacionamentos entre
estes grupos que poderiam estar vinculados a outros similares ou separados por zonas que, na
literatura amazonica, se conhece como ‘no man’s land’. Haveriam grupos proximos e separado
dos demais por esta ‘terra de ninguém’ e ‘etnias-bisagras’, localizadas em ‘fronteras difusas
(Santos Granero, 1994: xxxii).

Lainestabilidad intrinseca de las unidades |ocales pano no solamente tiene por resultado la
fragmentacion y extrema atomizacion de las mismas, sino que también ha conducido a su
permanente redefinicidn a través de procesos de fusion, recombinacion y recomposicion.

(ibidem: xxxv)

Os povos que vivem ‘em isolamento’ estariam representados na ilustracdo de Santos Granero no
circulo do lado direito, separado dos demais povos ou fragdes de povos por uma ‘tierra de nadi€’
ou terra de outros.



2.5. Terra Indigena Vale do Javari — a historia brasileira da area
A Terra Indigena fica ao sul do Rio Solimdes, chamado de Rio Amazonas, nos mapas do Peru®,

Seus principais rios sao trés grandes afluentes do alto Amazonas: Javari, Jandiatuba e Jutai.

A Terra Indigena Vale do Javari tem uma extensao de 8.527.000 hectares e um perimetro
de aproximadamente 2.068 km. E a 32 maior &rea indigena do Brasil. Esta situada na regiso
do Alto Solimdes, no sudoeste do estado do Amazonas, proxima a fronteira do Brasil com o
Peru. Esta area foi reconhecida como Terra Indigena “para o usufruto exclusivo das
populagbes indigenas que nela habitam” pelo governo brasileiro em 1999, demarcada
fisicamente em 2000 e homol ogada pel o presidente da replblica em maio de 2001. Abrange
areas drenadas pelos rios Javari, Curuga, Itui, Itacoai e Quixito, além dos altos cursos dos
rios Jutai e Jandiatuba, compreendendo terras dos municipios brasileiros de Atalaia do
Norte, Benjamin Constant, S&o Paulo de Olivenca e Jutai. (Ladeira, Nascimento & Matos,
2006: 1)

Alguns autores tratam da histéria de ocupacgo desta regido, entre eles Walter Coutinho Jr*°
(1993) e Erikson (1992)%. Irei abordar muito sumariamente a histdrialocal prévia ao século XX,
pois, para esta pesquisa, o foco € a historia recente e os relatos indigenas col etados ndo tratam de
feitos anteriores a0 século passado. As fontes histéricas sobre a &rea da Tl ndo sdo muitas®.
Coutinho, no relatdrio de demarcacéo da Tl (FUNAI, 1998), afirma que as Unicas noticias sobre
0S povos que habitavam o alto Amazonas e seus afluentes sGo aguelas fornecidas por Pe.
Noronha que escreveu, em 1768, um relatério da viagem empreendida “da cidade do Para até as
Ultimas coldnias do Sertdo da Provincia’. Estes povos voltam a aparecer na literatura apenas em
meados do século XIX, quando 0 Amazonas comega a ser percorrido por naturalistas, vigjantes e
comerciantes em ‘regatfes . As frentes de extracdo desta época estavam interessadas nas ‘ drogas

do sertdo’ — copaiba, cacau e outras. Os moradores de Tabatinga, vila fundada em 1759, e

i “The nomenclature of the Amazon River is confusing. According to Peruvians, the Amazon comes into

being at the point in north-eastern Peru where the Marafion and the Ucayali join. According to Brazilians, the river
which crosses the Peruvian border at Tabatinga is the Solimdes and the Amazon proper is born at the confluence of
the Solimdes and the Negro, the greatest northern tributary of the Amazon” (Lathrap, 1970: 22).

% Coutinho é também o autor do Relatério de Identificacdo e Delimitagcdo da Tl Vale do Javari, identificado
na bibliografia como FUNAI, 1998.

% Erikson (2000b) é também organizador de ‘ Bibliografia Anotada de Fuentes com Interes parala Etnologia
y Etnohistoria de los Pano Septentrionales (Matses, Matis, Kotrubo...)'.

3 Entre as citadas no relatério da FUNAI 1998, estdo as descri¢des de viagens realizadas: em 1820, por Spix
& Martius sobre o Alto Solim&es, limite norte da Tl (publicado em 1938); em 1856, por Bates sobre o Jurug; em
1867, pelo gedgrafo inglés Chandless sobre os indios do Jurua (limite sul); em 1869, por Marcoy sobre o Jutal
(leste); em 1875, por Brown (1886) sobre o Jutai (leste). Nao consta no relatério da FUNAI, mas sdo dignas de nota,
a de Castelnau, realizada entre 1843 e 1847, publicada em 1850; a de Ave Lalemant, em 1859; a de Pe. Fritz,
publicada em 1918; a ‘breve noticia de Jodo Braulino Carvalho, publicada em 1931 como boletim do Museu
Nacional; as notas de viagem de 1950 do zodlogo do Museu Nacional, José Candido Carvalho, publicadas em 1955
(CEDI, 1981).
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de Tabatinga, vila fundada em 1759, e arredores também subiam os rios para pescar, cacar, pegar
ovos de tracajg, mas ndo se aventuravam muito pelo Javari pelas razdes descritas por Spix &
Martius:

Os maxurunas (maurunas, majoranas, maxiromas) constituem uma das tribos mais
vastamente espalhadas e mais temiveis do Alto Solimdes. Eles ndo reconhecem a
supremacia espanhola, nem a portuguesa, e S0 perigosos para os Vigjantes brasileiros do
Javari, assim como para os espanhois do Ucaiale [Ucayali]. (apud FUNAI 1989: 23)

Os autores do volume Javari, da colecdo Povos Indigenas do Brasil (CEDI, 1981), separam a
histéria da entrada dos povos ndo-indios na regido em periodos que listarei para se ter umaidéia
geral dos ciclos de ocupacédo e refluxo de populagdo que se deram nestas terras. S&o eles:

- Periodo Jesuitico (1638 — 1769)

- Periodo da coleta e pesca comercial (1769 — 1870)

- Periodo da Borracha (1870 — 1911)

- Periodo de Estagnacéo da Borracha (1911 — 1945)

- Periodo da Madeira (de 1945 em diante)

As relagBes dos povos indios com as pessoas envolvidas nestes ciclos religioso-econdmicos
variaram consideravelmente de grupo para grupo. Muitos dos rios, como o Javari, Jandiatuba e
Jutai, estiveram dominados por seringueiros. Por exemplo, em 1897, Cunha Gomes, chefe da
comisséo demarcadora de fronteira brasileira verificou que o rio Javari encontrava-se bastante
povoado até a boca do Itaquai (FUNAI, 1998: 27). Como informado acima, houve um periodo de
refluxo entre 1911 e 1945, mas isso ndo significou o total esvaziamento da regido. “Os indios
passam a ser objeto de correrias organizadas tanto por brasileiros quanto por peruanos, que
atacavam suas malocas para obter comida ou mulheres, afugentando-os para outras regioes,

escravizando-os na atividade extrativa, ou simplesmente exterminando-os’ (ibidem: 28).

Mélatti (CEDI, 1981: 22) apresenta dados sobre as movimentacdes de alguns povos indigenas
durante estes anos de ocupacéo do Vae do Javari, com base em informaces de um médico que
esteve na regido em 1926. O prego da borracha chegou a sua cotacdo mais baixa em 1932,

muitos dos habitantes que tinham entrado na floresta para se dedicar a extragéo se retiraram.

Neste periodo de estagnacdo, muito provavel mente as populages indigenas puderam ter a
oportunidade de se reorganizar. Como o caucho extraido estava, sobretudo, nas cabeceiras
dos rios e a seringueira floresce sobretudo nas varzeas, € muito provavel que as populages
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indigenas de terra firme, situadas nos cursos médios dos rios, tenham permanecido
relativamente intocadas, pelo menos em parte. (ibidem: 23).

As propriedades rurais continuaram sendo chamadas de seringais, mesmo quando apenas se
dedicavam a extracdo de madeira (FUNAI, 1998: 28). O zoolégo do Museu Nacional, José
Céndido de Melo Carvalho, visitou o Javari nos anos 50 e constatou que a exploracéo da
borracha tinha apresentado crescimento durante a segunda guerra, mas era 0 comércio de
madeira que crescia a cada ano. Os indios atacaram diversas vezes 0s madeireiros que invadiam
seu territério. Ha registro de atagues em 1930 e em 1950 na regido do ato rio Curuca. O
antropélogo Roberto Cardoso de Oliveira esteve proximo ao Javari, nos anos 50, fazendo
trabalho de campo com os Tikuna e também registrou os conflitos entre indios e madeireiros.

No Brasil, foram realizadas agdes militares contra os indios. Algumas malocas teriam sido
destruidas em 1960 ou 1963; indios de um grupo residente no igarapé Amburus, exterminados
em 1956 e; “em 1958, uma tropa do 9°. Pelotéo Estirdo do Equador teria participado de uma
expedicdo punitiva aos indios que habitavam o divisor de &guas dos igarapés Santana (afluente
do rio Javari) e Flecheira e duas no rio Negro (estes ultimos afluentes do rio Curugd)” (ibidem:
29). Em Tabatinga, em junho de 2006, ouvi de um senhor mestico brasileiro, que havia
participado, quando recruta, portanto nos anos 60, destas ‘ correrias’ do Exército brasileiro contra
os indios: “Entramos na maloca e atiramos, matei muito indio. Hoje, fico pensando nessa gente
gue morreu, na floresta, com seus filhos.” Em sua tese sobre o povo Matsés, Romanoff descreve

uma dessas expedi¢des militares realizadas no Peru:

In 1964, a civilian/military expedition left Requena on the lower Ucaydi River to march
through Matses territory. Some of the motives ascribed to this expedition include
pacification, vengeance, securing the area for forest extraction, and finding a transportation
route. (...) The expedition passed the Galvez River into Matses territory, where they found
several houses. They occupied one of the houses and, according to a Matses informant, cut
down the crops. Then they sent out a party for reconnaissance (according to the official
report) and to find and to attack the Matses (according to the son of a expeditionary). The

Matses attacked this party (Romanoff,1984: 43)

Os expedicionérios esperaram reforgos, aguns foram retirados por helicopteros norte-
americanos enviados do Panama e vieram avifes bombardeiros de Chiclayo. Nenhum Matsés foi

morto, mas eles teriam fugido e se refugiado do lado brasileiro® (ibidem :44). Ou seja, teriam

% Romanoff descreve também como os Matsés se movimentavam de uma maloca a outra para evitar os estrangeiros
e como realizavam suas correrias e ataques com a finalidade de raptar mulheres da populaco regional e também de
outros povos indios.
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cruzado o rio Javari, divisa entre Peru e Brasil da cidade de Benjamin Constant até a base militar

de Lontananza.

Desde 1969, a FUNAI tem documentos apontando a complexidade da area, com proposta do
sertanista Raimundo Pio Carvalho Lima de criar quatro postos indigenas na regido abarcada
pelos rios Javari, Curucd, Itaquai e Itui. Entretanto, os trabalhos da FUNAI sb “véo se
concretizar naregido em 1971 em apoio a construgdo da Rodovia Perimetral Norte que cortaria o
Vae do Javari em diversos pontos habitados por indigenas isolados’ (FUNAI, 1981: 1). Além
dos quatro rios citados acima, 0 resumo do processo da FUNAI 1074/80, inclui os rios
Jandiatuba e Jutai na érea de estudo para a criagdo do "Parque Indigena do Javari’, como era
chamado a época. O documento explicita a Situagdo de contatos intermitentes e conflitos
envolvendo os grupos indigenas.

A &rea (...) envolve um grande nimero de etnias com especificidades préprias no que diz
respeito a usos e costumes e tradi¢fes tribais, utilizac8o especifica da érea e grau de contato
com nossa sociedade, o que ndo implica em termos de localizagcdo e contatos inter-tribais
um desconhecimento total a medida que, de forma muito particular, alguns grupos entram
em contato com a sociedade envolvente e apds alguns anos se retraem, e outros entram em
contato com outros grupos tribais, ou se deixam localizar através de conflitos manifestos
com seringueiros e madeireiros que adentram a regido. Desta forma, o isolamento de alguns
grupos ndo implicaem total desconheci mento. (ibidem: 2).

O governo iniciou 0 processo de atracdo de grupos isolados que se encontravam em é&reas
consideradas criticas pela FUNAI no rio Itaquai. “Os trabalhos de atracdo a estes grupos que
foram previstos para 1974 ndo se concretizaram e a consequénciafoi o grupo, antes pacifico, ter-
se tornado arredio apods choques ocorridos entre estes e as frentes pioneiras de penetragdo” (id.
ibidem: 2). A frente teria sido desativada depois que foi morto o funcionario Jaime Pimentel por
indios com os cabel os cortados em forma de cuia que usaram “porretes’ (FUNAI, 1980: 7). Pela

descricao, seriam os indios Korubo.

Os conflitos entre a sociedade envolvente e os ‘arredios’ também sdo mencionados para justificar
a necessidade de reativar os trabalhos do governo na area. Nesta época, aém dos planos de

construcdo da Rodovia Perimetral Norte, havia interesse da Petrobrés® em prospectar o Vale do

% Um exemplo de descaso da Petrobras com os indios moradores das terras prospectadas pela empresa é o monte de
‘tralhas’ que a petroleira deixou para trés no rio Jandiatuba - como registrado no documento FUNAI, 1998: 138.
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Javari. No Itaquai, a empresa iria realizar detonagbes em terras dos que agora chamamos
Korubo, mas que eram denominados Marubo ou Marubd. O documento de 1981 ja previa
conflitos entre o grupo indigena e os trabalhadores da Petrobras e um possivel “encurralamento
do grupo arredio no territério Matis’ (FUNAI, 1981: 5). Foi exatamente 0 que ocorreu. Em 1984,
os Korubo mataram 3 trabalhadores envolvidos nas atividades da Petrobras (um da FUNAI e
doisdapetroleira) (FUNALI, 1989).

Os Matis, quando foram contatados, encontravam-se morando no médio rio Itui, proximo as
cabeceiras de igarapés Jacurapa, Aurélio Grande, Boeiro e do rio Coari. Os Matis mostraram-me
o local do primeiro contato com a FUNAI em 1976: bem proximo a boca do igarapé Jacurapd,
conforme Binan Tuku e Txema. Os Korubo ocupam a area da confluéncia dos rios Itui e Itaquai,
0 pequeno grupo contatado em 1996 atuamente tem duas malocas no baixo Itui, uma bem

proxima a Base da FUNAI e a outra na antiga comunidade Mario Brasil.

Sobre a ocupacéo territorial dos povos do Javari, Ladeira, Nascimento & Matos escreveram:

O territério desses povos é basicamente delimitado em fungdo das suas necessidades de
subsisténcia e da distancia que mantém dos ndo-indios e dos grupos rivais, tendo muito dos
seus territérios de ocupagdo contiguos uns aos outros. Esses povos sdo falantes de linguas
pertencentes a duas familias linglisticas. Os Kanamari e Tsohon Djapa da Familia
Katukina; os Marubo, Matis, Mayoruna, Kulina e Korubo da Familia Pano. Além da
presenca de cerca de oito grupos indigenas isolados. (2006: 1)

A presenca de indios isolados talvez explique em parte a falta de pesquisa sobre a biodiversidade
daregido da Tl Vale do Javari, como aponta Nascimento, ecologo e educador do CTI. O autor
enumera oS pouquissimos estudos que tratam do tema e afirma: “o maior bloco de floresta do
sudoeste da bacia amazbnica que se encontra sob alguma forma de protecdo € uma incognita em

termos de sua biodiversidade”. (Nascimento, 2006: 5-6)

A dificuldade de acesso, a distancia dos grandes centros de pesquisa como os localizados
em Manaus, a presenca de indios isolados e a forte desconfianga com que 0s grupos
indigenas ja contatados recebem os pesquisadores (em fungdo de um histérico de ndo
retorno de suas pesguisas para suas comunidades) vém contribuindo para esse vazio.
Pouquissimos s&o os trabalhos publicados sobre a regido. (ibidem)

Este tipo de descuido pode ser suficiente para matar por contaminagdo todo um grupo de indios que vivem em
isolamento.
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A situacdo € um pouco melhor com relacdo a estudos de antropologia contemporanea.
Nascimento (id. ibidem) lista os estudos publicados por Delvair Montagner, Julio César Melatti e
Guilherme Werlang Couto sobre os povos Marubo; o de Philippe Erikson sobre os Matis; e os de
Walter Coutinho e Philippe Erikson sobre os Mayoruna. Acrescentaria apenas a pesquisa de
Klaus-Peter Kastner, onde mostra que os Barbudos/Mayorunas do século XVII ndo sdo os
antepassados dos Panos recentes (Matis, Mayoruna no Brasil, Matsés no Peru) (Erikson, 2000:
248) e as dissertacOes sobre os Kanamari — defendidas no PPGAS/UFSC - de Araci Labiak e de
Lino de Oliveira Neves. Em breve, poderemos contar também com trés teses de doutorado,
atualmente em curso na Terra Indigena Vale do Javari: uma sobre os Kanamari, realizada por
Luiz Costa, e duas sobre os Marubo, por Elena Welper e por Pedro Cesarino. Minha dissertacéo
sobre arelacdo entre Matis e os Korubo vem se somar a estes.

Ainda sobre a Tl Vae do Javari, € interessante saber que tramita uma série de propostas para
criar ou ampliar areas de reservas e parques no Peru e no Brasil. Se elas forem aprovadas, o Vae
do Javari formaria parte do “Arco de Conservacdo Brasil-Peru”, que totalizaria uma area de
cobertura florestal continua com 23.851.532 ha. Este bloco protegeria também a maior
populacdo de povos indigenas isolados das Ameéricas (Nascimento, 2006: 442). No Javari, ha

povos isolados no rio Jandiatuba, rio Quixito e entre os rios Coari e Branco.

2.6. Os Matis em 2006

Atuamente, os Matis vivem no médio rio Itui em duas aldeias: Aurélio (onde foi reaizada a
maior parte da pesquisa) e Beija Flor. Durante minha estadia, um grupo (familias de Txami,
Damé (AIS), Tumi Preto e Tumi Tuku) foi cagar para as bandas do rio Coari por um varadouro
aberto anteriormente por Txami. Ao retornar, contaram-me que haviam preparado roca de
mandioca e banana e que, assim que estas vingassem, iriam se mudar para criar uma nova aldeia
por aqueles lados. Maké Bésh, professor das criangas na Aurélio, faz parte deste grupo e disse-
me que essa nova aldeia deve ser construida dentro de uns dois anos, tempo que a roga demora
para comegar a produzir.

Em 1974, foi criado pela FUNAI o PIA ltui & margem esquerda do rio de mesmo nome, pouco

acima do igarapé Jacurapd. Acredita-se que, antes do contato de 1976, os Matis moravam em
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cercade 5 adeias naregido do igarape Jacurapa, no centro da Terra Indigena do Vale do Javari.
Quando eu morava na aldeia, varios Matis desenharam em meu mapa onde seus parentes haviam
nascido. As areas marcadas foram a margem esquerda do rio Branco, onde teriam nascido Ivan

Chukuruta e Tumi Tuku, amargem direitado rio Coari e a cabeceira do igarapé Jacurapa.

ApGs a ‘hecatombe’ epidemiol 6gica comentada anteriormente, tentando controlar as doengas e
as mortes, os Matis reagruparam-se em duas aldeias. Provavelmente, assim o fizeram por
necessidade de acesso aos remeédios providos - ainda que insuficientemente - pela FUNAI e por
pressdo do 6rgdo indigenista que preferia ‘cuidar’ dos indios concentrados em um s local.
Talvez por curiosidade também e pelo acesso a tantos objetos que antes eram mais escassos ou
mesmo desconhecidos dos mais jovens, como os cachorros, por exemplo. Conforme documento
da FUNAI (1998), em 1982, o PIA foi transferido para o igarapé Boeiro, margem esguerda do
rio ltui. Naquele entdo, os Matis moravam em duas aldeias — uma na foz do igarapé e outra em
seu interior. Em 1987, voltaram ao Itui.

Tabela 2 — Populacdo Matis

ANO 1979 1980 1982 1986 1992 1995 2006
Aldeias | 03 05 02 02 01 01 02
Pessoas | 132 138 90* 109 155 176 163**

Fonte: FUNAI, 1998: 78, com excegéo dos dados de 2006, que sdo desta pesquisa.

* Em 1987, como ja citado anteriormente, a populagdo chegou a ser de 83 pessoas (Erikson, 2002:179).

** Apenas haadeia Aurédlio, ha 163 Matis recenseados. Nao tive acesso ao censo da aldeia Beija-Flor. Estimo que,
em 2007, o total de Matis tenha ultrapassado os 300, se somado os moradores das duas aldeias.

Os Matis foram descritos brevemente pela primeiravez por Delvair Montagner (CEDI, 1981 83-
93) e tiveram sua ‘ata de nascimento etnografico’ escrita por Philippe Erikson (1999: 18). Sua
tese, defendida em outubro de 1990, foi publicada como livro, em 1996, sob o titulo La griffe des
Aieux. Marquage du corp et demarquages ethniques chez les Matis d Amazonie; a versdo em
espanhol foi publicada em 1999. Além de excelente monografia descritiva, Erikson teve como
objetivo localizar suas observagdes de campo no contexto etnogréfico do oeste amazbnico e

Situar o grupo Matis ndo como um povo marginal dentro da zona Pano (S0 0s mais setentrionais
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desta familia etnolinguistica), mas como um representante tipico, cuja marginalidade geogréfica

também oferece a riqueza de apresentar as diferencas de forma marcada.

O estudo aborda um grande nimero de temas, dentre os quais o principal € o trabaho
‘ornamentalico’ sobre o corpo. De fato, o magnifico ‘ornamental’ Matis atrai o interesse de
guem os Vé por primeira vez. Os Matis sdo reconhecidos dentre os outros povos do Javari pela
aparéncia exuberante: tatuagens faciais, perfuragdes nas aletas do nariz, onde colocam pequenos
‘espinhos (muxa, mesma palavra para tatuagem e espinho™), furo entre as narinas, onde, em
dias de festa ou apresentactes publicas como nos Jogos Indigenas, exibem um pendente nasal
redondo de arua (concha nacarada) ou um bast&o no dia-a-dia, furos nos |6bulos das orelhas para
os brincos de bastdo ou decorados com concha e perfuragdes no laproldbio. Erikson trata
especificamente da ornamentacdo facial dos Matis (1999: 322). Ele comenta sua parecencia com
os jaguares. Os Matis, porém, disseram-me muitas vezes que nao tem nada de felino e que
“branco ndo entende nada mesmo”, eles dizem a mesma frase também no documentério sobre a
viagem que fizeram para participar das olimpiadas indigenas em Porto Seguro, quando todos os
apresentavam como 0s ‘homens jaguares . Por que eles ndo gostam de ser identificados como

homens jaguares? E uma pergunta para ser respondida em outro trabalho, fica aqui o registro.

Erikson (2000: 195) afirma que os Matis teriam tido seus primeiros contatos com 0s brancos no
inicio do século passado, por intermédio de um jovem Korubo que teria sido cooptado pelos
brancos, batizado de Antonio (ou Anton Korubon), que trocava com os Matis méo-de-obra por
objetos de metal. O autor comenta que esta informacao seria algo irénica ja que os Matis teriam
sido ‘pacificados h& cerca de 60 ou 100 anos por este Korubo, um indio do povo que os Matis
gjudariam a “contatar por primeira vez’ em 1996. Acredito, porém, que devemos duvidar deste
nome Anton Korubon, ja que como o préprio Erikson comenta o etnénimo ‘Korubo’ parece
usado para designar diversos inimigos (1999: 74). S6 agora, depois de 1996, € que o nome

Korubo, dado pelos Matis, passou a designar o grupo de indios que agora chamamos Korubo.

0 Muxa é também usado para um dos etnénimos, para os Muxabo - muxa (tatuagem) + bo (usado para grupo,

como outros Pano utilizam ‘nawa’), ou ‘ os tatuados' .
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Anteriormente, eles foram chamados por antropologos como Montagner e Méelatti de ‘isolados

da confluénciado Itui com o Itaquai’ (CEDI, 1981) ou por ribeirinhos de ‘ caceteiros™ .

Como a area onde hoje é a Tl Vale do Javari possuia diversos seringais, com colocagdes ao
longo do Itui, os Matis tiveram varias experiéncias e encontros com nao-indios anteriores a 1976.
Romanoff (1984:21), ao escrever sua tese sobre os Matsés (Mayorunas no Peru), divide a
histéria do século XX para este grupo em quatro periodos: evitagdo, contatos intermitentes,
correrias e contato ndo-violento. Eu, porém, ndo estava preocupada em tracar a histéria dos
contatos entre brancos e Matis, mas sim em tratar de como os Matis relatam o contato deles com

os Korubo ecom a FUNAL.

Entretanto, para tornar a leitura desta pesquisa mais clara e porque ela é, afinal, um dos pontos-
chave para nossa pesquisa, considero a data do contato entre os brancos e os Matis como o
registrado ‘oficialmente’ pela FUNAI, ou sga, entre os anos de 1976 e 1979 e, quando escrevo
primeiro contato com os Korubo estou me referindo ao contato ‘oficial’ entre a Funai e os
Korubo, ocorrido no ano de 1996. Para os demais encontros, anteriores ou posteriores, irei data-

los quando possivel, quando isso ndo for possivel, colocarel a data estimada.

Gostaria de registrar aqui algo que sera tratado mais adiante. Em 2006, muitos Matis sdo
chamados internamente de Korubo. Um deles é Binan Tuku, filho de mée Korubo. O outro € um
jovem Maitis, as vezes apelidado Korubo. Ha, também duas meninas cujos nomes sao Korubo
Tupé (vide familias 7 e 8 do censo Matis). Comentarel 0 uso e algumas possiveis razdes destes
nomes nos sub-capitulos ‘Para saber o que quer dizer Korubo' e ‘Identidade e Vizinhos'. O
nome Korubo, porém, ndo esta sozinho no estoque de etndnimos que sdo também usados como

nome de pessoas, pois ha também um Matis chamado Kuini Marubo™®.

41 Atualmente, os ribeirinhos continuam chamando-os de caceteiros. Os Matis também utilizam este termo algumas
vezes.
42 Kuini Marubo tem cerca de 40 anos e € um dos poucos homens que sempre usa todos seus ornamentos
faciais, inclusive os brincos de concha e pendente nasal que a maioria SO usa em ocasides festivas ou quando tem

fotégrafo profissional por perto.
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O impacto do encontro Matis com a sociedade nacional, na figura da FUNAI, foi uma
"hecatombe" para os Matis, como afirma Erikson (2000: 177). Ele registra que os Matis
chegavam a centenas naguela época e, em 1987, encontraram-se, vitimas de epidemias,
reduzidos a apenas 83 pessoas. Segundo Erikson, o contato néo representou para os Matis uma
total ruptura com seu modo tradicional de vida. Estes creditaram a s proprios parte dos
maleficios provocados pelo contato com os brancos, eles mesmos € gue teriam desequilibrado
seu nivel de ‘sho’ - substancia caracteristica dos xamas e dos homens de poder e relacionada ao
sabor amargo e a venenos, responsavel por aumentar o poder de seu portador, mas a0 mesmo
tempo, expd-lo mais adoencgas. Aceitar conviver com os brancos pressupds para muitos o medo
de aumentar o nivel de ‘sho’ (Erikson, 2002: 193). Neste artigo, Erikson se mostrava otimistaem
relacdo ao futuro dos Matis, acreditava que o aumento demogréfico estava sendo acompanhado
de uma “certa retomada de autoconfianca’, com a volta de diversas préticas xamanicas, entre

elas ainjecdo da secrecdo do sapo (kampo).

Em 2006, de acordo com censo na aldeia Aurdlio, sdo 163 Matis (vide tabela 2). Em 2007,
estimo que, somado, os habitantes das aldeias Aurdlio e Beija-Flor alcancam os 300. Mesmo
assim, 0 medo das doencas ndo desapareceu, pelo contrério, com as recentes mortes provocadas
pela hepatite B e D*, ele voltou com forca. Em artigo recentemente publicado, Nascimento &
Erikson (2006: 446) escrevem que, “depois de um intervalo de otimismo, os Matis voltam a
enfrentar epidemias’. Na VI Assembléia do CIVAJA, a necessidade de chamar atencdo para a
grave situacdo do atendimento & salde dos indios do Vale do Javari esteve na pauta e nos
discursos em todos os dias do encontro. O quadro € descrito por Nascimento, ecologo do CTlI, e

por Cuevas Paredes, médica de Benjamin Constant (AM):

43 “A hepatite B € uma doenca causada por um virus e é transmitida principalmente por contato sexual, por

contato com sangue contaminado ou da méae para o filho durante o nascimento. O virus da hepatite D, também
chamado de Delta, é um virus que requer a presenca da infeccdo pela hepatite B para sobreviver. A forma de
transmissdo é a mesma da B. (Varaldo, 2005 apud Nascimento & Cuevas Paredes, 2006). A superinfec¢do pela
hepatite B e D, ocasiona as formas mais graves de hepatite, conhecidas cientificamente como Febre Negra de
Labrea, com intenso quadro de hemorragia digestiva, ocasionando vémitos de coloragdo escura (Brasil, 1999). A
doenca ocorre sob a forma de surtos familiares. Ap6s um periodo inicial de febre, vomitos e falta de apetite logo
surgem sintomas neurol 6gicos como agitacdo, delirio, convulsdes e coma hemorragico, com a morte ocorrendo em
média entre 4 a 6 dias apds o inicio dos sintomas. A regido amazonica é considerada uma das mais importantes &reas
de endemicidade do virus da hepatite B e D no mundo. A Terra Indigena VVale do Javari, localizada no sudoeste do
estado do Amazonas, se situa dentro dessa area de alta endemicidade” (Nascimento & Cuevas Paredes, 2006)
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Entre os anos de 2001 e 2004, os indios do Vale do Javari enfrentariam aquele que se
transformou no seu maior problema nesse periodo e que ja ndo era mais a extracdo de
madeira, uma epidemia de hepatite B e D. O novo periodo de mortes que se iniciou em
2001 comegou na aldeia Marubo do Rio Novo com 3 mortes em menos de um més dentro
da mesma familia. Em 2002, ocorreu mais uma morte na mesma aldeia. Em 2003, o pior
ano dessa epidemia recente, 17 pessoas morreram (CTI, 2004). O ano de 2003 foi
especia mente tragico, as mortes mais de uma por més ocorreram entre 4 dos 5 povos do
Vale do Javari (Marubo, Mayuruna, Kulina e Matis) e atingiu 3 dos 4 principais rios da
terra indigena (Itui, Curuca e Javari). Noticias via radio de pessoas vomitando sangue,
entrando em comaterminal e vindo a 6bito em menos de cinco dias se tornaram freqlientes.
Com mais de uma morte por més e com as noticias se espalhando rapidamente via rédio o
medo se espalhou pelo Vale do Javari. Povos que tinham rivalidades latentes comegaram a
se acusar de feiticaria, familias que compartilhavam a mesma aldeia também se acusavam
resultando em separacdo. Duas aldeias (Rio Novo e S&o Sebastidio) mudaram de lugar na
esperanca de fugir da doenca e o éxodo de jovens em diregdo as cidades de Atalaia do
Norte se intensificou em busca de tratamento ou para fugir da doenca. (Nascimento &
Cuevas Paredes, 2006)

O periodo de trégua das mortes ndo foi longo. Nos Ultimos dois anos, 3 mortes — dois jovens,
Maké (15 anos) e Béush (16 anos), e Chawad, irma de Txema — fizeram reaparecer o medo. E,
parapiorar, nanovaaldeia Beija-Flor, houve dois ataques de onga e o primeiro nascimento foi de
gémeos, 0 que ndo foi recebido como auspicioso. Talvez estes acontecimentos expliquem o tom
amargo e sombrio do texto de Nascimento & Erikson (2006), na Enciclopédia Povos Indigenas
no Brasil, editado pelo ISA:

Muitas entrevistas revelam que, desde que as epidemias pds-contato dizimaram seus
Ultimos xamas propriamente ditos, os Matis se sentem a0 mesmo tempo vulneraveis e
dependentes dos brancos. Eles consideram-se um povo 6rféo, uma vez que os mais velhos,
falecidos cedo demais, puderam lhes transmitir apenas poucas migalhas dos poderes que
detinham outrora. Idealizando um pouco o passado, sem dlvida, as pessoas interrogadas
afirmam que a vida de antes do contato era incontestavelmente melhor, pois as doencas
importadas ndo tinham chegado ainda, enquanto os males tradicionais permaneciam
perfeitamente sob o controle dos xomerekit e dos dawechekit (xamas e herbaristas) de
outrora. Com sua auséncia, tornou-se impossivel, cada vez mais, voltar a viver
tranquilamente no meio da floresta, ndo restando nada mais a fazer sendo esperar amorte as
margens do Itui, dividindo-se entre a indignacéo, a resignacéo, a nostalgia e o desespero.
(Nascimento & Erikson, 2006: 448)

Conheci os Matis mais conhecedores do universo e da filosofia dos brancos. Ao longo dos 30
anos de contato, os Matis foram descobrindo melhor a gente. Binan Tuku, um de meus principais
informantes, foi o primeiro Matis a aprender portugués, desde os anos 70 trabalhou diversas

vezes para a FUNAI. Binan Tuku foi também o principa informante da pesguisa linguistica
realizada por Ruth Wallace de Paula, em 1979, e por Rogéio Vicente Ferreira (2001), da
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Unicamp, tendo mesmo se hospedado em Campinas (SP) durante um curto periodo a convite de

Ferreira™.

Ferreira escreve que apenas quatro Matis falavam portugués, o que caracterizaria o povo Matis
como “monolinglie” (2001: 30). Eu porém deparei-me com uma realidade bem diferente. Posso
listar nominal mente pelo menos 24 homens Matis e duas mulheres que se expressam muito bem
em portugués, os professores e AIS* e outros tantos escrevem também, em graus variados de
proeficiéncia, devido ao empenho individual, a exposicdo a lingua estrangeira e também ao
programa de educacdo complementar realizado pelo CTI. Os mais velhos, como Txema, Tumi
Preto, Béssd (mée de Txami), Kana (mée de Iva Wassd), Kuini Chumarapa e outros, ndo falam
portugués, embora alguns tenham bom conhecimento passivo, ou segja, entendam sem falar.
Alguns jovens arranham também o espanhol. E muitos homens tém grande dominio também da
lingua Marubo. Quando souberam que eu era casada com um gringo, pediram para aprender
também inglés, mas felizmente os dissuadi da idéia argumentando que aprender duas linguas

estrangeiras ao mesmo tempo é dificil e so teriamos dois meses de aula.

As duas adeias tém escolas e professores Matis. Alguns jovens moram em Atalaia do Norte a

y 46

fim de estudar ‘ em escola de branco’ ™. Atualmente, a escola ocupa um lugar importante.

Os Matis (...) estavam decididos a aumentar seus conhecimentos sobre a sociedade
nacional, entender melhor o portugués falado e escrito para dominarem os nossos cédigos
de comunicagdo e estabelecer relacfes mais simétricas nas suas idas a cidade. A escola era
para eles o local privilegiado para atingirem esses objetivos e o professor de “longe”
fundamental para esse processo. Nessa época [2001], os Matis passavam por um momento
delicado e muito importante na redefinicdo de sua identidade e futuro. (Ladeira,
Nascimento & Matos, 2006: 8)

O pedido deles parater um professor de ‘longe’ acabou ocasionando a entrada de um importante

agente na area da educacdo, ndo apenas para os Matis, mas também para 0os demais povos no

“ A referénciaa estaviagem foi feita pelo proprio Binan Tuku, mas ndo consta na dissertacéo de Ferreira que
apenas diz ter feito duas viagens a campo para o periodo do mestrado, mas ndo especifica quantas foram feitas apos,
entre 1998 e 2000. Ele diz que teve um segundo encontro com o informante. Rogério Ferreira Vicente foi proibido
de fazer pesquisanaTI, por ser missionario.

5 330 eles: Maké Béush (prof), Tépi Wassa (prof), Baritsika (AlS), Damé (AlS), Binin (prof. BF), Chapu (AIS BF).
46 O maisradical caso que conheci de filhos enviados para viver no mundo dos brancos é o do filho de Kuini
Marubo e Tupa. Ele foi viver em Manaus, levado por uma enfermeira que o adotou. Tupé contou-me que tem
‘muita saudade’ (sinanek darenpd) e esperanca que o filho volte formado em Medicina para viver na adeia e cuidar
da salde de seu povo.
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Vale do Javari, o Centro de Trabalho Indigenista’. A ONG comegou a trabalhar com os Matis,
mas hoje presta assessoria politica e pedagogica também aos povos Kanamari, Mayoruna e
Marubo. As duas escolas nas aldeias Aurdlio e Belja-Flor foram construidas gracas ao empenho
dos proprios Matis, a guda financeira do CTI e também a dedicacéo do ecologo e educador
Hilton Nascimento, Kiko, que aceitou ser o primeiro professor ‘de longe’, entre os anos de 2002
e 2004. Em uma andlise da situacdo do Programa de Educacdo e Referéncia Cultural
desenvolvido pelo CTl, os educadores tratam desta questéo:

Ainda hoje existe por parte das liderangas da comunidade[Matis] uma grande resisténcia
em relacdo a atuacdo solitéria dos professores indigenas e a presenga de um professor ndo-
indio ainda é importante para a comunidade para a legitimidade da escola. 1sso resulta da
expectativa que possuem das escolas como forma de apropriagdo dos conhecimentos e
técnicas dos brancos, 0 que no ponto de vista deles, e com muita legitimidade, somente um
branco pode ser capaz de ensinar. (Ladeira, Nascimento & Matos, 2006: 11)

Este mesmo pedido dos Matis por um professor de ‘longe’ foi 0 que propiciou a troca que
fizemos por minha estadia em campo, como contarei no sub-capitulo ‘ Trocas — como pagar pelo

campo’.

Atuamente, ha quatro jovens professores indigenas. Maké Bésh (professor das criangas na
Aurélio), Tépi Wassa (deveria ser professor dos adultos, mas ndo estava dando aulas em 2006),
Binin (professor das criangas na Beija-Flor) e Pixi (também da Beija-Flor, deveria ser professor
dos adultos, mas também ndo estava dando aulas®). O quinto professor era Maké Béush
(falecido, irmé@o de Tépi Wassd). Eles se formaram professores em cursos organizados pela
Secretaria de Educagdo do governo estadual. Trés homens Matis sdo Agentes Indigenas de Salide
com curso de laboratorista (com conhecimento suficiente para ler |aminas de exame de maléria):
Baritska, Damé (na aldeia Aurélio) e Xapu (na Beija-Flor). Professores e AIS recebem um

salario minimo de proventos.

" Entre seus objetivos, esta garantir a educacéo bilingiie e capacitar aum conjunto de cidadgos indigenas para que
tenham visdo critica e reflitam sobre o0 * mundo dos brancos' (idem).

48 Ambos professores, Tépi Wassa e Pixi, disseram que os alunos adultos Matis ndo queriam ter aulas com eles pois
consideram que ndo tém muito o que aprender com professores indigenas, preferiam ter aula com um professor de
fora da comunidade. Os aunos argumentam que tém o0 mesmo nivel de conhecimento de portugués e matemética
gue os professores. O CTI estava em 2006 tentando encontrar uma solugo alternativa e responder a demanda da
comunidade Matis, uma das saidas cogitadas era oferecer aulas com um professor de fora da comunidade e, ao
mesmo tempo, prosseguir com a educagdo complementar oferecida aos professores indigenas, o que ocorreu em
outubro de 2006 com mais um curso para os alunos avangados Matis em Tabatinga (AM).
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Outra fonte de renda externa sdo as aposentadorias e auxilios maternidade, no valor de um
salario minimo. Como comentado antes, em 2006 varios Matis tiraram certiddo de nascimento no
PAIl — Posto de Atendimento Itinerante — a fim de cobrar estes beneficios publicos. A Base da
FUNAI também é empregadora da médo-de-obra Matis. Eles trabalham em grupos de trés e o
grupo troca a cada dois meses em servigos de controle da entrada dos rios Itui e Itaquai, como
cacadores, pedreiros, operadores de radio. Recebem como pagamento o valor de um salario

minimo.

Os Matis consideram ainda ter bastante dificuldade de lidar com dinheiro. Varias vezes na escola
pediram que eu os gjudasse a fazer contas para que ndo fossem roubados pel os comerciantes de
Atdaia do Norte e Tabatinga. Eles querem aprender a lidar com o dinheiro também para vender
zarabatanas, redes, mascaras de Mariwin, braceletes e outros objetos que produzem. A venda

Ihes garante outra fonte de renda. Hilton Nascimento observou esta mesma dificuldade.

nas suas idas a cidade, Hilton pbde acompanhar vérias vezes as equipes Matis que se
revezam no trabaho junto ao Posto de Vigilancia da FPEAVJ (Frente de Protegdo Etno
Ambiental Vale do Javari) no limite da Area Indigena, quando estes, apds receberem seus
honorérios, iam para Atalaia ou Tabatinga fazer compras de bens que ja faziam parte de seu
cotidiano, como roupas, redes, sanddlias, cartuchos, espingardas, gasolina, sal, panelas,
sabdo, etc. Durante essas compras, pdde ver a dificuldade que tinham para lidar com o
dinheiro, sem terem conhecimento nenhum dos valores, pregos e consegiente-mente do
troco, sendo assim muitas vezes enganados pelos comerciantes. (Ladeira, Nascimento &
Matos, 2006: 8)

Hoje, muitos circulam pelas cidades de Atalaia, Tabatinga e outras regides vizinhas para fazer
compras, cursos (com o CTI), participar de atividades politicas. Alguns esticam atemporada em
busca de novas experiéncias. Por exemplo, Iva Wass4, cunhado de Binan Tuku, viveu entre
Tabatinga e Leticia durante alguns meses, trabalhando como guia para turistas estrangeiros e
sabe que ha muita gente que paga para caminhar na floresta em companhia de um indio. Ele ndo
€ 0 Unico, hoje, os Matis sabem que o mundo se interessa por eles e os considera exoticos e

bonitos.

Dentre os novos atores que passam a encontrar frequentemente os Matis, os turistas e os
cineastas (assimilados a urna so categoria) assumiram um papel crucial, em razdo da
abertura a0 mundo e aos bens materiais bastante consideraveis que eles trazem. Os turistas
(e os cineastas) que ndo conseguem obter autorizacdo para chegar aos Matis langam méo
por vezes de uma estratégia que consiste em encontré-los fora da reserva. Sdo as filmagens
"oficiais’, no entanto, que propiciam um maior retorno econémico, trazendo bens caros,
como motores peque-peque, radio-emissores, painés solares, microscopios e centenas de
litros de combustivel, itens que seria impossivel aos Matis obter de outro modo. Alguns
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longa-metragens foram realizados para a Discovery Chanel, Arte, Canal +, Canal Futurae a
BBC em 1998, 2000, 2004 e 2006. Noternos, enfim, que, para vender artesanato, os Matis
seguem cada vez mais a Leticia, na Colédmbia, onde nem sempre conseguem pagamentos
justos. (Nascimento & Erikson, 2006)

Varios cineastas e documentaristas filmaram os Matis, uma equipe de Jacques Costeau
permaneceu em 1983 alguns dias na addeia (Cavucens & Neves, 1986: 38); 0s japoneses
filmaram paraa FUJI televisdo um longa de 60 minutos sobre os Matis, langado em 1985; no ano
seguinte, a tevé italiana gravou ‘Matis: illusion de un Eden’. Erikson (2000: 286) comenta que
ha uma cena de sacrificio de mascotes como se fosse uma cena de cagada). A Discovery Channel
lancou em 1998 o ‘Return of the Ancestors e teve como consultor etnogréfico o antrop6logo
Philippe Erikson. A National Geographic Television produziu o documentério ‘Hunt of the
Jaguar’ em 1999. Em 2001, o Cana Plus/ Dans la Nature realizou ‘Les Hommes-Jaguar’, com
consultoria etnografica de Erikson. Ha também um filme sobre os Jogos Indigenas, feito em
2000, pelo Cana Futura. E, em 2006, a BBC esteve na adeia Aurdlio, com Erikson como

consultor.

A fim de n&o ficarem reféns das “filmagens oficiais’ e para obter bens que Ihes parecem Uteis,
como microscopio, radio transmissor, motores e combustivel, os Matis buscam encontrar
alternativas no ramo turistico. Quando eu estava na aldeia, Binan Tuku tentava organizar com
um hotel de Tabatinga e outro hotel de floresta, do lado brasileiro da fronteira, a apresentacéo de
duas festas Matis — a das queixadas e a do milho — para turistas. Ele pediu que eu 0 gjudasse a
fazer as contas de qual seria o lucro por familia ja que os organizadores do hotel Anaconda
haviam pedido que ele levasse 30 Matis: 15 homens, 8 mulheres, 5 velhos e 2 criangas. O lucro

seriadividido entre os homens™.

Binan Tuku acredita que as atividades turisticas e de midia sdo bem mais rentaveis do que as
alternativas sugeridas pela FUNAI na Assembléa do CIVAJA de ‘ensinar’ os indios a extrair
0leo de copaiba ou fazer farinha, por exemplo. Eles tentaram fabricar farinha para vender em

Atdaia, mas desistiram. H4 uma casa para fazer farinha que quase nunca € usada. Os Matis

49 Sobre a relacéo de povos indigenas com alégica capitalista, & necessario prudéncia perante qual quer interpretacéo
apressada. Para refletir sobre economia, inflagdo de mercadorias ndo-indias e capitalismo em sociedades amerindias,
ler Gordon, 2006.
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acharam que ndo valia a pena tanto esforco para receber t&o pouco dinheiro. Eles apostam que
sua imagem vae muito, se preocupam com a utilizagdo que se faz de suas fotos e gostariam de

ter controle sobre 0 que se publica a seu respeito™.

No passado, alguns trabalharam para os brancos como Binan Manté que, quando criancga,
trabalhou para madeireiros em companhia de seu pai (ja falecido), no Rio Branco. Muitos, como
Kuni, gjudaram a fazer o reconhecimento dos limites do que veio a ser, posteriormente, a Terra
Indigena do Vale do Javari, e percorreram em companhia de indios de outras etnias a floresta
em areas de limite com o Acre e de fronteira com o Peru. Tumi ‘Civga vigjou para cidades
como Manaus e Belém atrabalho parao CIVAJA, o que lhe valeu o apelido agregado ao nome,
e também conheceu varias aldeias dos outros povos do Javari, como a aldeia Massapé, dos
Kanamari no rio Itaguai, e a adeia 31, grande agrupamento Mayoruna no rio Javari. Ele
trabal hou também longamente para na Base da FUNAI com os Korubo. Ha alguns anos, os Matis
passaram a frequentar as atividades politicas da organizacdo indigena local, CIVAJA. Na VI
Assembléia, em marco de 2006, Ivd Wassa candidatou-se ao cargo de vice-coordenador do
CIVAJA, ndo se elegeu perdendo para Kura Kanamari, mas esta foi a primeiravez que um Matis

se candidatou a ocupar um cargo no CIVAJA.

Bem diferente do que observado por Erikson, em seu trabalho de campo realizado entre 1985 e
1988, conheci os Matis usando roupas de branco. Ele mesmo viu esta mudanca quando retornou
aadeia Matis brevemente em 1996 e por um periodo mais longo em 1998 (Erikson, 2002: 194).
Os Matis jovens andam mais com roupas mais novas do que a maioria dos meninos e meninas
gue circulam em Atalaia do Norte, com shorts e camisetas de nylon bem coloridos comprados
nas lojas da cidade. Muitas camisetas tém mensagens evangélicas como ‘ Jesus te ama’, mas esta

% Eles ficaram muito brabos com a veiculagdo na internet de fotos de uma festa da tatuagem. Estas fotos nunca
foram comercializadas. Por outro lado, ndo comentam nada sobre as fotos de Nicholas Reynard, falecido fotégrafo
darevista National Geographic, até 2006, eram vendidas na internet por US$ 49 cada. O cineasta e documentarista
Erling Sotherstom, dono do dominio www.korubo.com discute com outros jornalistas sobre quem tem a primazia de
ter acompanhado as expedicdes de primeiro contato com os Korubo. A FUNAI faz os pesquisadores assinarem um
termo de compromisso, onde consta o direito de usar as fotos com finalidades académicas e ndo comerciais, onde se
explicita que o direito de uso daimagem pertence aos indios, sera que a FUNAI nédo faz o mesmo com os fotografos
da imprensa que depois colocam as fotos a venda na internet? Os Matis acham injusto que ndo recebem direitos
autorais pelo uso de suaimagem.
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etnografa era a Unica que prestava atencdo ao que estava escrito nelas, algumas séo importadas,
como as da selecdo de futebol inglesa, presenteadas pelos jornadistas da BBC, e outras séo
turisticas como as de Savador, compradas quando os Matis foram participar dos Jogos
Indigenas. Foi-se 0 tempo no qual os Matis usavam roupas apenas “para atividades claramente
vistas como “estrangeiras’ (aprendidas apOs 0 contato): construir casas sobre estacas, pescar com
vara, derrubar arvores para a venda, capinar com tercado, etc. Quando se trata de atividades
‘matis’, principalmente na mata, eles, ao contrario se despem” (Erikson, 2002: 192). Certa vez
perguntel se algum deles estava quando Possuelo chamou a imprensa para dar as primeiras
mudas de roupa para os Korubo, Binan Tuku comentou: “Roupa € a primeira coisa que indio
pede porque andar nu é ruim demais, eu lembro que antes eu vivia ferrado de pium, picado e
ralado”.

Quando acompanhei-os na frustada ‘ cagada as queixadas’, muitos estavam vestidos. Uma vez,
para ir a roga buscar mandioca, as mulheres comentaram que se lembravam de que Helena,
mulher de Erikson, ia como elas naquele tempo, sem roupa. Perguntaram porque eu ndo tirava a
roupa parair naroca, eu respondi que tiraria se elas tirassem também, todas riram e la fomos nos
para a roga, vestidas. A outra vez que as mulheres me sugeriram tirar a roupa foi quando
limpavamos macacos na maloca de Txema, minhas companheiras disseram: “Barbara, tira a
roupa, fica sd de calcinha ou saia, porgque depois é dificil tirar o cheiro do macaco da roupa, tem
gue lavar e esfregar muito.” Desta vez, nés todas ficamos so de calcinha. Algumas mulheres
jovens Matis oscilam entre momentos onde estéo vestidas com as minissaias e bocas pintadas de
batom a moda Marubo e outros quando ddo suas caminhadas sem sutid pela aldeia, como Kana
(mulher de Binan Manté) e Tupassu (mulher de Tépi Wassd) que voltou de uma temporada em
Atdlaia do Norte com o cabelo frisado por um tratamento de cachos permanente. Muitas
mulheres ndo usam sutid quando voltam de lavar roupa ou tomar banho no igarapé ou nas fontes
de &gua fora da aldeia. Apenas as mais velhas como Bésso (mae de Txami) dispensam o0 uso
publico de calcinha. Sobre os homens, nunca vi um Matis adulto nu ou apenas com o cordao

peniano, como usavam antes. Durante a assembléia do CIVAJA, eles sempre me chamaram para
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ir tomar banho com o grupo todo>, para que eu ndo fosse sozinha — ja que haviam me adotado
de mascote, eu devia me comportar como Tupassu, Unica mulher Matis que acompanhava a
delegacdo masculina. “Mulher nunca deve tomar banho sozinha quando em visita em outra
aldei@’, raharam com ela e comigo. Os Matis ndo tiraram a roupa nem para tomar banho, afinal,
como me explicaram, “estavam forade casa’.

Todos, velhos e jovens, utilizam largamente a espingarda (tonkate em Matis)®?, mas continuam
cacando também com zarabatana (térinte), principalmente os mais velhos. A preferem porque,
como me ensinou Txami: “a zarabatana € silenciosa, afugenta menos os macacos depois do
primeiro disparo”) e flechas de bambu para queixadas (porco do mato). Explicaram-me que as
utilizam porqgue as flechas, embora demandem grande tempo de trabalho para fabricagdo (cerca
de 15 dias) “saem de graca’ enquanto cada cartucho de 16 mm sai por quase 1 real. Alguns pais,
como Txami e Binan Tuku, fizeram questdo de me dizer que seus filhos, respectivamente, Tumi
Wissu e Binin Béshu, estavam aprendendo a cagar com zarabatana. O filho de Txami tinha uma
zarabatana de tamanho pegueno (2 metros), a Unica arma gue vi deste tamanho pegueno. Fez

questdo de demonstrar-me que ja atirava com ela.

Entre os macacos, 0s Matis cagcam para comer 0s sauim (sipi), zogue-zogue (massoko), macaco
da noite (béxti), parauacu (béchuru), preto (txoché), barrigudo (txund) e guariba (du). Os Matis
tatuados ndo comem macaco prego (tximd), macaco de cheiro (tsamd) e cairara (kanki wassa ou
txima wassd), também ndo comem tatu (tsawés) e arara (kuenat). Cagcam e comem aves como
mutum (wesnit), jacu (kuébu), cujubim (kuchu), nambu (kumd), tucano e jacamim (néa), e
guel 6nios como tracaja (néxo) e jabuti (xai); pegam com vara e anzol diversos peixes pequenos e
meédios: piau (béra kimon), piranha (txaké), surubim (bauén), cascudo, branquinho, milho verde
(todos estes chamados de bué), curimata (bué noa), pescada (main wassa) e tambaqui (em Matis
é também tambaqui, antes ndo era comido). Comem também veado (txachu), caititu (unkin),

quati (sissé), quati-puru (kapa), anta (awat) e capivara (énawat). Na aldeia Aurélio, haviam

*! Beatriz Matos, do CTI, comentou que quando vao fazer cursos em Tabatinga, os Matis sempre andam em grupo.
“Quando um dos jovens para e olha umavvitrine, param todos’, diferente dos jovens Mayoruna e Kanamari, com
quem ela também tem experiéncia.

%2 Os jovens me disseram que a palavrafoi criadaassim: ‘ton’ é a onomatopéia do som do disparo, ‘kate’ ou ‘kete’ é
usado como sufixo para coisas fabricadas. E continuaram a auladizendo, ‘roupa de branco, por exemplo, é
datonkete’, lanterna é ‘ pétkate'.
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alguns porcos, chamado de nawa txawa, cuja traducdo literal seria queixada de branco, que
ficavam soltos, e as vezes serviam também de comida. As galinhas (tacara) também ficam soltas
e, as vezes, vao para o fogo, vi darem 0s ovos apenas para as criangas. Atualmente, os Matis
utilizam as cascas dos ovos (tu) de gainha para substituir os de passaros da floresta na

fabricagéo da zarabatana.

As rocas proximas a aldeia sdo cultivadas com mandioca (atsa), milho (tsari), batata-doce (bata
uinma) e bananeiras (sinkuin, abreviado por sin). Ha diversas denominacfes para os diferentes
tipos de banana: sinkuin tuku, txochébu, sinkuin kimon, sinkuin weramani, weramani wassa,
sinkuin kuru, sinkuin paxca e sinkuin déntu. Come-se banana de vérios modos: assada (na casca),
cozida em meio as brasas, como mingau (txotkakit), cozida na panela e depois misturada com

Oleo, prato da culinariaribeirinha que se chama ‘tacate' .

Na aldeia, h4 mamoeiros (wata), pés de abiu (antes dos brancos ndo havia abiu), de inga e
pupunha (wanin). Da floresta, colhe-se murumuru (dara txitxo, literalmente traduzido é ‘fruto do
homem’, com o qual se fabrica os colares que os homens usam — e as mulheres usavam, pois
agora elas adotaram a moda Marubo de ter colares de vérias voltas feitos de micanga de branco
(nawan piskaren) cruzados sobre 0 peito e as costas) e também cacau (nokan), patoa (issan),

buriti (txatxa) e muitos frutos mais dos quais ndo aprendi 0 nome.

As mulheres v80 para a roga para trazer mandioca umas 2 ou 3 vezes por semana e S80
responsaveis pelo preparo da comida. Fazem caicuma (bebida fermentada de mandioca), mas
bndo frequentemente. Nos 2 meses em gue vivi na aldeia Aurélio, apenas umavez gjudei afazer
caicuma, para o marido de Bésso, Iva Wiku, que estava se recuperando de diversas malérias
seguidas e havia ido cagar. Em grande quantidade, tinha caicuma na festa Marubo na aldeia Rio
Novo para a qual os Matis foram convidados. A diferenca que constatel entre as duas caigumas
(uma, em Matis) € que aMatis, servida apos um dia de fermentac&o, tem um sabor mais proximo
do iogurte, enquanto a Marubo passa mais alguns dias fermentando e, por isso, tem um gosto
mais forte de acool. Erikson descreve a fabricacdo da caicuma de milho, da qual sua mulher
participou quando esteve em campo. Chama a caicuma Matis de, tecnicamente, ‘near beer’

(quase cervegla) e também nota a diferenca entre os teores alcodlicos Matis e Marubo, que
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deixariam a caicuma fermentar até que o nivel do acool por alguns dias suba a um “potentially
intoxicating stage”. Ele acredita que antes os Matis tomavam caiguma de milho mais forte, pois
um de seus informantes, Maké, lembrava distintos cantos para “young and old corn beer”
(1990b: 57).

Na adeia Aurdlio®, havia cinco malocas tradicionais que eram identificadas assm: a
maloquinha de Txema (maloca peguena, com apenas 2 troncos de cada lado no corredor central,
construida por Binin, casado com Tup4, filha mais velha de Txema com Kana Esko); a de Tumi
Preto ou de Txami (dependendo de quem falava era a maloca de Txami ou a de Tumi Preto,
maloca grande, com 6 troncos de cada lado no corredor central); a de Tumi Branco (com 4
troncos de cada lado); a de Kuini Chumarapa (irm&o mais velho — butxi - de Baritsika, boa parte
do teto havia queimado por acidente um dia antes de minha chegada na aldeia) e a de Binin
Béchu (irm&o mais mogo — maxco - de Txema, com 4 troncos de cada lado). O Unico grupo de
casas que ndo possuia maloca era o referido pelos demais moradores da Aurélio como “de Binan
Tuku”. Binan Tuku queimou a maloca que havia no centro de seu grupo de casas quando morreu
Makeé (outro Maké, ndo o filho de Txema), seu filho “adotado” (como €ele se referia), pois Maké
havia gjudado a construir a maloca. Como descrito por Erikson, “os Matis tém o costume de se
desfazer de todos os pertences de um morto” (2000: 189). Em frente a maloca de Txami e de
Tumi Preto, ha um campo de futebol com duas goleiras, local privilegiado para a sociaidade
atual da aldeia. Depois das aulas, a partir das 10h, as mulheres jogavam contra 0s homens.
Também no final da tarde, o futebol reunia jogadores e platéia. Jogavam as criangas contra 0s
adultos, as mulheres contra os homens e, algumas vezes, dois times de homens. Quase sempre,

perdia-se a conta do nimero de gols e os homens festejavam a vitoria.

Ao redor de cada uma destas malocas, localizam-se casas feitas ao estilo das ribeirinhas, com
casca de paxilba e telhado de palha. As casas de paxiuba sdo usadas pelas familias nucleares
para dormir, para guardar as roupas e outros pertences. A maioriatem cadeado na porta. Os bens
mais preciosos para as mulheres, como micangas e pecas de pano para fazer saia a moda

Marubo, sdo guardados em um ball, uma caixa de madeira com cadeado. Os homens guardam no

%% Vide mapadaadeia napagina 14.
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ball cartuchos, alguma faca especial ou ferramentas. As casas de paxiUba sdo onde se cozinha
ordinariamente, varios jovens tem um fogdo a gas de duas bocas. Observel também diversos
tipos diferentes de fogdes a lenha caseiros. Na casa de Txema e Bésso, o fogo é feito sobre uma
superficie de barro moldada dentro de uma moldura de madeira; na de Txami, dentro de uma
panela quebrada de barro; na de Binan Tuku, um motor velho de peque-pegue servia para abrigar
o braseiro; na de Kana (Kana Matx¢>, mae de lva Wassd), o fogo era feito sobre as cinzas em
uma panela de aluminio. Carne de cagca— macaco e queixada - sempre vi ser cozida na maloca e
nunca nas casas nucleares, embora a carne ficasse pendurada sobre a fumaca para moguear na

casa e ndo namaloca.

Além das casas, h& ainda a construcdo da escola, de madeira serrada e tela verde contra
mosquitos, erguida com dinheiro e gjuda do CTI, e uma obra inacabada de tijolos e telhas de
barro que, no projeto, era destinada a ser 0 pélo base de salide do médio Itui, investimento da
FUNASA. Essa segunda obra, abandonada, fica meio fora da aldeia, localizada a beira do
caminho que levava ao grupo de casas, hoje vazio, dos Matis que se mudaram para a adeia
Belja-Flor, grupo ligado a Damé. Tem ainda a farméacia, local também central para a sociaidade
cotidiana, onde se encontra, além de medicamentos e microscopio™, o radio. A casada farmécia

tem teto de palha e é feita com t&buas de madeira serrada com moto-serra.

Ha também um sistema de abastecimento de agua. H4 bombas que trazem a agua de certos
pontos de captacdo para as caixas de agua que abastecem 3 torneiras que foram colocadas em 3
‘muretas’ azulgjadas de branco. As caixas d’ agua ficam em cima de uma estrutura de pilares de
concreto e madeira. A maior delas, com duas caixas, fica ao lado do campo de futebol. No final
da tarde, ou quando 0 sol estava quente demais, muitas pessoas tomam banho embaixo das
torneiras, o que € incdbmodo, pois elas sdo muito baixas. “Por que ndo fizeram mais ato?” “Por

gue os caras da prefeitura disseram que essa agua era SO para ser usada para cozinhar, fizeram

> Kanéa sempre era referida como Kana matx6. Matxo é acrescido ao nome das mulheres mais velhas, usado

também como pronome de tratamento egocentrado. Por exemplo, as mulheres mais velhas que eu me chamavam de
‘txampi’ (menina) e as mais mogas de ‘matxd’ (velha). Porém, os homens me chamavam de ‘matxé’, mesmo os mais
velhos que eu.

% O microscopio (parte do pagamento cobrado a BBC) esta na aldeia Beija-Flor e é usado paraleiturade
l&minas no diagndéstico de malaria. O radio novo (outra parte do pagamento da BBC) ficou naaldeia Aurélio, o radio
antigo foi mandado paraa adeiaBeija-Flor.
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assim, mas todo mundo toma banho também.” Muitas vezes ndo tinha agua nas torneiras. Ao
redor da adeia, vérios pontos onde a &gua brota transparente em meio a argila®®, ou em igarapés,
s80 usados para lavar roupa, tomar banho e buscar agua. Ha alguns banheiros, tipo ‘ casinha’, ou
sgja, uma fossa grande cavada coberta por piso e paredes de casca de paxiUlba, onde dois furos no
chéo oferecem a possibilidade de socializago.

As rogas ficam ao redor da aldeia e sGo denominadas pelo nome de quem derrubou as arvores
para plantar a rogca. Assim, tinha roca do Tumi Civga (a grande, no ato) e a do Binan Tuku
(menor, proxima a casa dele), por exemplo. Havia uma roca que ndo era mais usada, chamada
‘maé amd@’ . Mas as mulheres iam buscar mandioca juntas e ndo vi divisdo do tipo ‘familia de
guem plantou, pode colher’. Alguns cultivos, como o de batata-doce, ficam bem proximos, atras
das casas.

2.7. OsKorubo do baixo Itui em 2003 e em 2006

Em 2003, estive 10 dias no Javari como tradutora do jornalista neozelandés Paul Rafaelle.
Estavamos com o sertanista Sydnei Possuelo, & época chefe da Coordenagio Geral de indios
Isolados, com Armando Soares Filho, naquele entdo chefe do posto do Javari, e com uma equipe
de tevé espanhola formada por 7 pessoas, liderada pelo naturalista e documentarista Luiz Miguel
Dominguez e pelo produtor Daniel Garibotti®’. Durante 9 dias, visitamos a adeia Korubo, a

cerca de uma hora de voadeira a partir da Base da FUNAI, na confluénciadosrios Itui e Itacoai.

Em 2003, os Korubo somavam 23 indios. Em 2006, de acordo com censo™ redizado pela
FUNAI, sdo 25. Em 2003, andavam vestidos com bracadeiras feitas de tucum e cordéo peniano,
portavam sempre suas bordunas, cacetes com cerca de dois metros, arredondados e cobertos por
pintura de urucum. Enquanto estavamos |4 os Korubo sairam uma vez para cagar com

zarabatana. Pelo que pude observar € mais curta que a Matis e a aljava para dardos de zarabatana
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Argilado tipo tabatinga, que d4 nome a cidade préxima.

Garibotti e Dominguez realizaram a exposi¢do Planeta Amazonia no Jardim Botanico da Universidade de
Valencia e no Real Jardin Botanico em Madri, Espanha, em 2005. Atual mente, organizam outra exposi¢ao sobre
indios isolados.

% Vide Censo 2 — Korubo — maio de 2006 na pagina 144.
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tem apenas um saco, chamado em Matis de ‘opd’, para levar algoddo (‘xapu’), usado para

envolver as bolinhas de argila que iréo ser colocadas nos dardos; as aljavas Matis tém dois sacos.

Em outras ocasides, foram pescar com timbo e, acompanhados dos Matis, cacar com espingarda.
Possuelo falou para os jornalistas que os Korubo ndo usavam espingarda, mas os Matis nos
contaram gue eles estavam ensinando 0s ‘seus parentes, pois estes assim pediram diversas
vezes. Os Korubo ndo tinham arco e flecha®® na maloca. Em 2006, Maké Wassa Matis disse que
os Matis haviam ensinado os Korubo a cacar com espingarda, mas chamado atencdo para o fato

da zarabatana ser eficaz também por ser silenciosa.

Em uma das tardes em que estdvamos sentados em grandes troncos que ficam na frente da porta
frontal da maloca, chamaram para entrar Luiz Miguel e eu. Sentado sobre um tronco que faziade
banquinho (como os que os Matis tém em suas malocas), Xixu tinha um ralador - feito de um
pau com dentes cravados para cima - preso entre seus calcanhares, ele ralou cipd (0 mesmo
taktxik®® dos Matis) e serviu-o com &gua a temperatura ambiente em uma cuia, espremeu o cip6
ralado com a méo, deixando apenas a bebida na cuia e ofereceu-a para Luiz Miguel e para
Sydnei. “Eles ndo oferecem a bebida para mulheres’, explicou Possuelo. Em 2006, os Matis

nunca me convidaram na aldeia para provar o ‘takixik’ que tomavam de manha cedo®’. Entre as

% Erikson (1999: 286) acredita que o arco e flecha é uma “arma estrangeira’ que teria sido introduzida em

um passado remoto. A arma é usada pelos Matis apenas para caga de grandes mamiferos terrestres. Essa segunda
informacdo foi confirmada em meu trabalho de campo, pois SO vi arco e flecha serem levados uma vez quando
saimos para cagar queixada (porco do mato). Binan Maburu que levava o arco e flecha fez questéo de explicar-me
que assim o fazia porque economizava cartuchos. Sobre 0 uso das armas tradicionais em detrimento da espingarda,
ver também Erikson (idem: 288)

60 Grafado ‘taktxik’ no livro “Pdavras Matis (Alunos e professores Matis, 2005:46). Eu sempre escutei
‘tatchi’, mas mantenho a grafia do livro, onde o ‘k’ funciona como um indicador de pausa. Vale citar Maria Elisa
Ladeira, uma das organizadoras do livro, quando ela explica nas consideraces sobre a producdo do livro que
‘aunos e professores ndo contaram com assessoria de lingtiistas na discussdo para uniformizagdo dos sinais graficos
que tiveram de encontrar para criar um padrdo de expressao escrita’. Aceito e cito, portanto, o padréo indicado pelos
falantes Matis.

&1 Pequena reflexdo sobre a quebra de protocolo da separacdo de género. Gostaria de registrar que em duas
ocasides em malocas Marubo, uma, na Volta Grande - rio Curuca, e outra, no Rio Novo - médio Itui, observei
quebra de protocolo. Na Volta Grande, Beatriz Matos, do CTl, e eu, duas brancas, fomos convidadas a cheirar rapé e
mesmo sentar e comer nos troncos da entrada, local de exceléncia reservado aos homens. Talvez o fato de sermos
brancas se sobrepunha ao de sermos mulheres porque estavamos na assembl éia a trabalho, tarefa masculina. Entre
todos os que se pronunciaram na assembléia, apenas uma Unica mulher india falou: Maria Helena Marubo, irma de
Jorge Marubo, ex-coordenador do CIVAJA, e ex-mulher de Clévis Marubo, atual coordenador do CIVAJA. Em um
dos almogos, Maria Helena (também filha do dono da maloca e cicerone das mulheres ‘estrangeiras - uma
Mayoruna, uma Matis e as brancas presentes), nos chamou para sentar e comer com as mulheres, nos tirando dos
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acusacoes feitas em 2006, a avareza com o ‘taktxik’ seria outro motivo de desavenca ja que
ambos povos o utilizam, mas é encontrado na area habitada pelos Korubo. Os primeiros

acusariam os Korubo de serem mesguinhos em relacdo ao cipo (Nascimento & Erikson, 2006).

Em 2003, os Korubo moravam juntos em uma mesma mal oca, mas possuiam outras casas entre
as quais se movimentavam, como explicou Possuelo. Fomos de voadeira visitar outra maloca
Korubo, em construgdo mais acima no ltui, onde antigamente localizava-se a comunidade
ribeirinha Mario Brasil. Naguele entdo, os Matis traduziram a informacdo de que esta casa
pertenciaa Ta van, o indio que matou o sertanista Raimundo Maga hées, da FUNAI — voltarei a
este fato mais adiante. Fomos até |4 para conhecer e para que a equipe de tevé espanhola
documentasse a maloca, Ta van aproveitou para pegar bananas e mandioca. Os indios pediram

também para parar a voadeira em uma das praias de rio para pegar ovos de tracaja.

Em 2006, quando passamos pelo local desta segunda casa, observei uma placa avisando a
presenca de comunidade indigena. Os Matis contaram que neste local, chamado por eles também
de Mario Brasil, mora atualmente Ta van com sua mulher Monan e mais trés filhos. Muitos
Matis, como Txema, Baritsika e Binan Tuku, disseram-me que preferem parar nesta casa e néo
na de Maya e Xixu, mais perto da Base. Em 2003, chamou nossa atencdo que esta casa era
bastante diferente da maloca de Maya e Xixu. Agora, observando as fotos, acredito que a casa de
Ta van foi feitaa moda Matis, com os troncos do corredor central inclinados, o centro bem mais
alto, o formato mais triangular que a de Maya, com a frente também arrendondada e o centro
mais baixo. Talvez os Matis tenham gjudado a construir a casa de Ta'van e empregado sua

técnica de arquitetura, mas isso é apenas especulacdo minha, fica agui apenas como registro.

Do mundo manufaturado dos brancos, os Korubo possuiam em 2003 poucas coisas, entre elas,

panelas de aluminio, facas, isqueiros e fio de nylon - alguns Korubo tinham o fio de nylon usado

troncos masculinos e chamando para o local de refei¢do feminino, no ché&o, no meio da maloca. Entre as brancas
presentes na Assembléia, além de Beatriz e eu, estavam Raimunda Paixdo Braga, do CIMI, as duas cozinheiras
contratadas pelo CIVAJA para a viagem — Hélia e Graga (que morou na aldeia Aurélio com seu marido Gabriel,
funcion&rio da FUNASA) - e também a mulher de Manoel ‘Churimpa Marubo, Edilsa, que disse sentir-se
discriminada na Assembléia pelas outras mulheres Marubo por ser branca (‘cabocla, disse ela) e casada com um
Marubo. No Rio Novo, fui convidada para cheirar rapé o que fiz, baixo olhar e risos das demais mulheres, todas
Marubo. Nesta festa, eu eraa tinica branca
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para pesca substituindo o corddo peniano feito de tucum. Contavam com atendimento de
enfermeiros da Base da FUNAI. Naguele més, estava de servico a enfermeira Maria da Graca
Nobre, apelidada de Magna, que explicou assim sua rotina: medir a febre, acompanhar a situacéo
de salide de cada um do grupo, especiamente das gravidas e bebés, retirar sangue dos pacientes
com suspeita de maléria para fazer [&minas a fim de confirmar ou ndo a presenca do plasmadio e
administrar medicacdio. Em casos graves, pedir remocdo para a Casa do indio (CASAI) em

Atalaia ou hospitais em Atalaia ou Tabatinga.

Em abril de 2006, quando ia para a aldeia Aurélio, de carona no canodo de Moacir (que buscava
0s Matis para um curso de computacdo organizado pelo CTI), passamos durante a noite pelo
primeiro agrupamento Korubo, eles estavam na beira com lanternas que piscavam intermitentes e
um brinquedo luminoso que os Matis contaram depois que haviam dado a eles. Chamaram a
gente, mas Moacir, por medo e para ndo descumprir ordens da FUNALI, ndo parou. Dormimos no
barco entre este local, casa de Xixu, e o local da casa de Ta van, por onde passamos na manha

seguinte. Vimos canoas marcando a entrada e uma placa onde a FUNAI avisava para nao parar.

Na descida, ao voltar da aldeia para a cidade de Atalaia do Norte de carona no barco de aluminio
com motor 90HP, da FUNASA, avistamos e abanamos para um Korubo, vestido com um cal¢éo
vermelho®, que estava na beira, na atura da casa de Mayéa e Xixu. Quando estavamos préximos
a Base da FUNAI, encontramos outra canoa de aluminio onde o chefe de posto Maxwell Verpa
estava acompanhado de outros funcionérios, entre eles dois Matis, e duas enfermeiras da
FUNASA. Paramos e eles nos informaram que estavam indo ao encontro dos Korubo para a

campanha de vacinagdo que estava em Curso.

A maioria dos relatos que apresento nesta dissertacdo de eventos ocorridos com os Korubo —
como o0 contato de 1996, a morte da filha de Washmé levada por uma sucuri, a morte de
Raimundo Magalhées *Sobral’, a cesariana de Washmé, a oferta para casamento de Manis, a
morte de Béush Matis, o encontro com o grupo maior de Korubo dos rios Branco e Coari - foram

feitosamim por indios Matis.

62 Os Matis dizem que os Korubo adoram vermelho, arrancam do pescogo dos Matis qualquer colar de

micangas rubras e pedem todas as pegas de roupa desta cor.
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3. Relatos de contato

3.1. Historias e classificacbes

“O que muda quando o sujeito da ‘histéria ndo é mais ocidental? Como se apresentam as
narrativas de contato, resisténcia ou assimilacdo do ponto de vista de grupos para 0s quais é a
troca, ndo a identidade, o valor fundamental a ser afirmado?’ (Clifford 1988 apud Viveiros de
Castro 2002). Esta € uma das perguntas levadas a sério por esta pesquisa a0 estudar como 0s
Matis pensam e representam o contato e como o narram. Conceitos como aculturagéo e fricgéo
inter-étnica ndo levaram em conta este peso que a troca tem para os Amerindios. Se € mais
importante trocar, o que os indios trocaram a partir do contato? Claro que ndo se trata de
positivar excessivamente um lado da moeda e esquecer 0 outro, mas sSim exercitar a reflexéo e
levar a s&rio as propostas de inovar questdes e levéalas a campo, té-las no horizonte tedrico

durante a prética etnografica.

Outra consideracdo cara a esta dissertacdo foi elaborada pelo antropdlogo Martin Holbraad. Em
artigo apresentado em uma conferéncia sobre verdade, na Cambridge University, Holbraad
defende que o objetivo da antropologia esta em sua habilidade em produzir conceitos novos.

Neste texto, €le procurou mostrar que a verdade antropol 6gica é produzida quando se redefinem
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conceitos analiticos de modo ndo-familiar a fim de coloca-los em linha com dados etnograficos

ndo-familiares. Sobre as dificuldades metodol 6gicas inerentes a disciplina, comenta:

So, if fieldwork is our trademark method, description (and its cognitive corollary,
comprehension) is our trademark difficulty. And let there be no misunderstanding. Of
course all scientists struggle to find the right concepts to describe what they study. But the
problem in our case is compounded (infinitely so, I'd say) by the fact that the data we seek
to conceptualise are themselves concepts (for ‘practices too are determined conceptually!)

and, moreover, typically concepts are initially aien to us. (Holbraad, 2004)

No inicio desta pesquisa, os dados ndo-familiares eram os conceitos Matis para ‘outros e para
definir a identidade dos Korubo. As respostas possiveis para perguntas do tipo “quem € quem”,
ou melhor escrito, “quem s80 VOCés e quem S80 0S Seus outros’, ja foram tema de diversas
etnografias dos grupos Pano. A questéo da auto-representacdo Matis foi tratada em particular por
Erikson no texto ‘ Reflexos de si, ecos de outrem’, onde ele experimenta colocar em prética uma
proposicao feita por Bruce Albert, a de examinar a interpretacdo indigena dos “fatos e efeitos do
contato por meio do crivo simbdlico de sua teoria politica dos poderes patogénicos’. Erikson ira
entdo tratar da noc¢do de ‘sho’ (substancia — e fonte de poder - propria dos xamés e homens
importantes) e de que modo esta “preside a estruturagdo em curso de uma nova auto-
representacdo” (Erikson, 2002: 180). Ele conclui que ha uma “certa permanéncia’ na
representacdo que os Matis faziam dos brancos, ela apenas fora duplicada pelo temor de seus
poderes patogénicos e que a auto-representacdo foi “definitivamente modificada pelo contato:
depreciou-se consideravelmente ap0s 0 aparecimento dos brancos’. Os Matis culpariam a si
proprios pelas desgracas das doencas e das mortes, teriam abandonado 0 xamanismo e 0 ‘sho’.
Erikson propde que esta seria uma forma dos Matis assumirem seu proprio destino, minimizando
0 papel dos brancos, com isso, 0 autor demonstra que os Matis, como outros tantos povos
amerindios, teriam se mantido “fiéis a uma l6gica intrinseca’, conferindo aos brancos apenas um

papel instrumental nas desgragas advindas com o contato (ibidem: 196).

Eu, porém, estava interessada em uma relacéo especifica, a dos Matis com os Korubo e com os
demais povos vizinhos. Quando eu perguntava: ‘ Quem eram oS povos que viviam agui, perto de
vocés? , uma profusdo de etndnimos era listada pelos mais velhos. “Vocé me fez lembrar de algo

antigo, menina’, exclamou Tumé Japonesa. “Enden kimon, abi [Antigamente, tinha] Tsawésbo,
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Korubo, Txanpibo, Déxan Nikitbo, Dubo, Txenkerebo, Muxabo, Ayacobo. Nébi, bama [Agora,

ndo tem].”

Iva Rapa, morador da aldeia Beija-Flor, com quem conversel ao longo de sete dias na subida dos
rios Javari e Curuca e mais quatro na descida pel os mesmos rios, de volta para Atalaia do Norte,
contou assim: “O pai da minha mée era Tsawésbo, meu pai era Déxan Nikitbo — Déxan Nikitbo é
da nossa tribo mesmo, tinha também Korubo. Agoratudo misturado. Antes, meu pai contava que

tinha Tantebo, Téotan, Dubo”. Voltaremos a estes etndnimos mai s adiante.

Procurei conhecer quem eram 0s outros de agora e quais os termos Matis empregados para
identific&los. Os brancos sdo ‘nawa’, 0s primeiros citados na lista dos outros, por quase todos 0s
Matis. O termo ‘nawa® ocupa o lugar mais longe. Se imaginamos circulos concéntricos, o
centro é Matses (nds, gente), o0 mais de fora € Nawa. Dentro da categoria Nawa ha outras sub-
divisdes atuamente: nawa wissu (nawa negro) e nawa wassa (nawa branco) e também em
‘nawa’ e ‘nawa kimon' (kimo é usado como verdadeiro, auténtico, muito e mesmo, para

enfatizar).

Os termos usados para separar os nawa de acordo com sua cor da pele parecem vir de uma
prética que os Matis utilizam também ao dar nomes proprios, em sua onoméstica. Apenas na
aldeia Aurélio, 14 Matis tem um desses adjetivos acompanhando seu nome, por exemplo: Tupa
Wissu Chari®, Tumi Wissy, Tépi Wassa, lva Wassa, Maké Wassa, Kéts Wassa, Bésso Wass4,
Dani Wassi, Damé Wassa, Tumi Preto e Tumi Branco (esses sdo deixados em portugués
mesmo). Os que sdo chamados ‘wassa’ tem a pele mais clara e os wissl, mais escura. Hoje, eles
usam para falar dos outros povos, que estudaram com Nascimento, o educador do CTI, em um
livro didatico usado na escola intitulado Baka, outros povos. Os povos africanos sdo ‘matses

63 Calavia (2006) opta por traduzir ‘nawa como estrangeiro para 0os Yaminawa. Entre os Matis, utilizam o

sufixo —bo para esta idéia de grupo, dai os nomes de antigamente como Tsawésbo (os do tatu) ou mais
contemporanéos como Punaibo (os da Funai), como Erikson registrou (2000:191). H& muitos outros —bo.

64 Chari, 6rféo, também acompanha o nome de vérios Matis que perderam o pai, ou a mae, ou ambos. Neste
caso, TupaWissu é Orfa de pai e méae.
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Os Matis separam também 0s ‘nawa’ entre os nawa proximos e 0s nawa de longe que séo
chamados ‘nawa kimo’'. Os documentaristas da BBC, que haviam estado na aldeia pouco antes,
foram referidos diversas vezes como ‘nawa kimo’. Erikson (2000: 192) escreveu também sobre
isso e especificou que “pele e olhos claros estavam entre os critérios de defini¢cdo dos ‘nawa
kimo’. Figuei surpresa quando descobri que, embora tenha a pele branca, os cabelos castanho
claro e olhos azuis, eu ndo estava nesta categoria. Kana, mulher de Binan Manté, Tumé, mulher
de Kuni, e Bésso, mulher de Iva Wiku, disseram para mim que como €las gostavam de futebol e
eu também, como elas falavam portugués e moravam no Brasil, como eu, elas eram brasileiras,
como eu. “Vocé é ‘nawa’, mas ndo € ‘nawa kimon'”. ‘Mibi nawa, nawa kimon pemen’. Aliés, foi
uma frase que levei para refletir na rede. Eu, que sequer me sinto bem nesta categoria téo
englobante de ‘brasileiro’, fui langada na categoria e ainda descobri que era uma categoria que
me tornava uma ‘nawa, mas nao kimon' para os Matis. Outras vezes, 0s jovens Matis também
me disseram que eu ndo era ‘nawa kimo'. Ao verem fotos de minha filha, que tem o cabelo loiro

eapeleclara, diziam que ela era‘wassa, wassa kimon’ (muito branca), mas ndo ‘nawa kimon’.

Tive outro pequeno aprendizado sobre o uso do termo ‘nawa’ quando, nos primeiros dias de
convivéncia com os Matis a bordo do barco paraa Assembléia, eles sd se referiam a mim como
‘nawa’. Os primeiros dias na Aurélio também foram assim. Depois de uns 10 dias, passaram a
me chamar por meu nome e também pelos pronomes que normalmente empregam entre si, a
saber, ‘txampi’ (se era dguém mais velho que falava comigo) e ‘matxd’ (se era alguém mais
mo¢o). Outra informagdo que parece relevante € que quando eu pesquisava 0s nomes dos
vizinhos (ou dos outros) de antigamente - os etnénimos de ‘énden kimon’, trés Matis disseram-
me gue os brancos eram chamados antes do contato de ‘ayacobd’. Também sobre este ponto
voltaremos mais adiante.

Os Korubo séo chamados, dependendo da ocasido, de ‘nukon utsibo’ (acredito que uma boa
traducdo seja ‘nossos parentes’, uma mais ao pé da letra seria ‘nNOssos outros’, vale notar que
‘nukon’ € usado como pronome POSSESSiVO MeuU e NoSso), outras vezes de ‘ caceteiros’, nome
usado pela populacdo ribeirinha, mas também por outros indios durante a Assembléa do
CIVAJA. No primeiro contato oficial, de 1996, os Matis se aproximaram dos K orubo chamando-

os de ‘nukon utsibo’, ‘nukon txampi’, ‘nukon papi’ (meu parente, minha filha, meu filho). Os
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Matis disseram “é&bi, Matse, nukon mama, Matse, nukon tita, Matse, nuki, Matse” , cuja traducéo
seria ‘eu sou Matse (gente, auto-denominagdo em Matis), meu pai € Matse, minha mae € Matse,
nos somos Matsé€ . Baritsika quando me traduziu, o fez assim: “Eu sou indio, meu pai é indio,
minha mée € india, n6s somos indios’. Logo, passaram a comparar palavras, diziam nome dos
animais e comidas em Matis e os Korubo faziam o mesmo. Assim, foram conhecendo as
palavras Korubo, encontrando semelhancas entre as linguas e comegaram a estabel ecer uma nova
relacdo. Esta relacdo ja teve diversos momentos, sobre 0s quais iremos tratar ao longo desta
dissertacdo. Por ora, € importante dizer que os Korubo tém ocupado diversos papéis que flutuam
e se movimentam dependendo da ocasido e do interlocutor; as vezes, os Korubo sdo familia, as

vezes os Korubo sdo afins potenciais e as vezes os Korubo sdo inimigos.

Os Mayoruna sdo também considerados proximos. A caminho da Assembléa do CIVAJA,
Txema, lva Rapa e Txami enfatizaram vérias vezes que Matis é lingua muito proxima a dos

Mayoruna, disseram compreender Mayoruna muito melhor do que entendem os Marubo®.
Their language [Matig], according to my informants, is the same as that of the Matses, of
the Korubo, and of dozens of other subgroups that used to be grouped together under the
generic label “Mayoruna’. Unlike the Matses [Mayoruna], the Matis are extremely peaceful
(which goes to show that bellicosity is determined by historical conditions rather than by a
tribe's ethos), having undertaken their last offensive raid against the Korubo some sixty
years ago™ (Erikson, 1990b: 54-55)

A bordo do batel o na subida do rio Curuca, Antdnio Mayoruna cantou a musica do milho, pediu
para gravar’’, pediu também a Txema para cantar a misica do milho dos Matis. E, mesmo para
umatotal leiga em ethomusicologia, elas séo muito parecidas. Os Matis trabalham e trabalharam
com indios Mayoruna na Base da FUNAI, vérios enfatizaram que os Mayoruna ndo entendem a

lingua dos Korubo. Outras tantas vezes frisaram que se 0os Matis estivessem na Base talvez o

& v érios Matis dizem que aprenderam a falar também Marubo, entre eles Baritsika (que disse ter morado um tempo
quando crianga, com seu pai, na aldeia Rio Novo) e Txema. Observel diversos Matis rindo e fazendo comentarios ao
ouvir conversas em Marubo no radio. Varios homens aprenderam a falar Marubo e Mayoruna quando trabalhavam
na Base/FPEV J.

% A (ltima ofensiva Matis mencionada acima é o rapto das duas meninas Korubo, que iremos tratar especialmente
em um sub-capitul o.

67 Se algum etnomusi clogo se interessar, tenho a copia gravada, a qualidade é sofrivel, ao fundo se ouve o motor
peque-peque, mas talvez seja (itil como material de pesquisa. Tenho também a musica cantada por um Marubo e
essa parece bem diferente das duas primeiras.
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funcionario da FUNAI, Raimundo Magal hdes, néo tivesse sido morto, a confusdo teria comegado

com uma traducdo mal feita por um Mayoruna.

Os Matis sdo proximos dos Marubo que vivem também no médio ltui, na aldeia Rio Novo. Em
maio, fomos a uma festa na aldeia Marubo, para celebrar a recém-construida maloca do Mério.
Em abril, afamilia de Binan Tuku fora a outrafesta no Rio Novo. Sempre que sobem ou descem
0 rio, 0s Marubo param nas adeias Aurélio e Beija-Flor. Paulo e Gilberto Nascimento, Marubos
da aldeia Liberdade, na volta da Assembléa do CIVAJA, também estiveram de passagem de

subida e dormiram na Aurélio.

Com os Kanamari, os Matis se encontram menos. Eles ndo vivem no Itui, mas nos rios Itaquai e
Curuca e sdo de um grupo pertencente a outro tronco linglistico — Katukina. Os Matis se
relacionam com os Kanamari na cidade de Atalaia, em encontros do CIVAJA, algumas vezes na

Base e em outras instancias pol iticas®,

Os Matis se relacionam ainda com os habitantes de Atalaia do Norte (AM), de Benjamin
Constant (AM), Tabatinga (AM), Leticia (Coldmbia), onde vao para atendimento médico na
CASAI ou em hospitais, fazer compras e cursos (como o do CTI em abril), visitar parentes que
estdo estudando ou em tratamento de salde, vender artesanato, tentar vender festas ou
apresentagdes para turistas. Ha estudantes morando fora das aldeias, principalmente em Atalaia
do Norte. Alguns Matis conhecem também Cruzeiro do Sul (Acre), alguns foram no tempo da
demarcacdo da Tl Vae do Javari, outros plangam ir para fazer compras, pois acreditam que
tecidos, micangas, pilhas e outros produtos sdo mais baratos do que em Atalaia. Ha quem, como
Tépi Wassg, filho de Txema, acalente o plano de ter outra aldeia Matis mais acima no médio Itui,
mais proximo dos Marubo do Rio Novo, mais perto de Cruzeiro do Sul. Voltaremos a este plano

mais adiante ao tratar da quase alianga entre Matis e Marubo do Rio Novo.

Ha ainda os indios que moram mais longe, outros ‘indios indios’, como disseram Binan Tuku,

Binan Manté, Txema e Txami. Eles conheceram estes outros ‘ indios indios' nos Jogos Olimpicos

68

2006.

Sobre arelacdo entre Kanamari e demais povos indios e ndo-indios no Javari, ler excelente texto de Costa,
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Indigenas, para os quais sempre foram convidados®. Binan Tuku esteve presente no primeiro
destes jogos, em Guaira, no Parand Ele e outros nove homens Matis foram para os Jogos
realizados em Porto Seguro (BA). Reunides politicas s80 outros momentos que propiciam
conhecer o mundo além da Tl Vae do Javari e suas redondezas. Em marco e abril de 2006:
Txemafoi paraBrasilia para a Conferéncia Nacional dos Povos Indigenas e seu filho Tépi Wassa

foi para Goiéniaparaa4® Conferéncia Nacional de Salde Indigena.

Alguns Matis também tém uma opini&o particular sobre os indios que eles consideram que ‘ndo
s80 bem indios' . Registro apenas duas frases, uma de Binan Tuku: “tem uns indios que ndo sdo
indios, como os Kaingang, eles sdo brancos agora’ e outra de Binan Manté que conheceu em
Porto Seguro alguns indios que usavam enfeite de pena, mas “era para parecer indio, eles ndo

eram ‘indio indio’” .

3.2. Relatos de contatos M atis com os Korubo
Feito o rapido quem é quem, listo alguns acontecimentos considerados pelos Matis como
marcantes no relacionamento deles com os Korubo que também servem para ordenar os relatos.
S0 eles:

- Rapto das meninas Korubo

- Morte de 2 funcionarios da FUNAI pelos Korubo, 1982

- Contato com os Korubo, 1996

- Morte de Sobral

- Morte do bebé de Washmé levado por uma sucuri

- Cesaria de Washmé

- Encontro de Binan Tuku com o grupo Korubo, isolados do Coari

69 Na edicdo dos Jogos Indigenas de 2006, embora estivessem convidados e fotos suas ilustrassem os

panfletos de propaganda, as passagens aéreas nao chegaram e os Matis ficaram muito desapontados por nao poder
participar. Jogos dos Povos Indigenas é uma atividade “|Udico-esportiva que tem por finalidade revelar e resgatar as
manifestagdes tradicionais indigenas e celebrar o espirito de confraternizagdo digna e respeitosa com a sociedade
ndo-indigena e, acima de tudo, recuperar a auto-estima do Homem indio”, como definem seus organizadores.
Comegou a ser realizado em 1996 e, em 2007, ser realizada sua 72. Edicéo.
http://www.funai.gov.br/indios/jogos/historico.htm

" Acredito que os Matis ndo concordariam com os argumentos do texto de Viveiros de Castro (2006) intitulado ‘ No
Brasil, todo mundo é indio, exceto quem ndo €', mas essa é uma discussao gque rende uma tese de doutorado e aqui
vou limitar-me aregistrar e fugir do tema.
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- Morte de Béush, filho de Txema, por envenenamento, 2005

Abaixo, trato de cada um destes acontecimentos marcantes a partir dos relatos Matis.

3.2.1. Asmeninas Korubo raptadas

O primeiro dos diversos relatos que apresento do contato entre indios Matis e Korubo é o que
considero o mais antigo entre os que ouvi. E a historia, contada por vérios homens Matis — Binan
Tuku, Txema, Iva Rapa, Txami e outros, sobre o rapto de duas meninas Korubo. Txami Matis
lembra de ouvir contar quando, ha muito tempo atras - este tempo que os Matis determinam com
a expressdo “Enden kimon” - quatro homens e uma mulher foram “buscar mulher, porque ndo
tinha mais mulher para casar com os Matis ndo”. Eles voltaram trazendo duas meninas Korubo,

ambas se chamaram Ménke, umadelas viriaa ser a mae de Binan Tukun. Este conta de sua mae;

Papai contava assim. H& muito tempo atrés, ja pegaram minha mae pequeninha, trouxeram
para ca, criaram no meio dos Matis. Por isso que eu td aqui, filho de Korubo. Eu vi minha
méae pegueninho, s6 lembro de quando enterraram minha mée. Do meu pai, esse sim, eu
lembro bem. (Binan Tuku)

Txema Matis, mais velho que Txami e Binan Tuku, preferiu ndo falar de suas lembrangas sobre
estas meninas Korubo raptadas e acabou com minhas perguntas com uma frase que revela o

medo de retaliacdo bem presente.

N&o quero falar disso ndo. Isso faz muito tempo. Os Korubo sdo muitos, eles estéo
crescendo. E nds [Matis] somos poucos. Por que vocé ndo pergunta como é que eu faco
zarabatana, como as mulheres fazem rede? Os Korubo sdo muitos, os Matis sdo poucos. Os
Korubo podem vir aqui na nossa aldeia para vingar que os Matis roubaram as mulheres
deles. Pior ainda agora que o Txami abriu o varadouro [caminho] que vai aqui da nossa
aldeia para o Coari [rio onde mora o grande grupo Korubo em isolamento e onde Txami e
outros Matis plangjam ter umaterceira adeid. (Txema)

O rapto das meninas Korubo é contado por Iva Rapa que também teceu vérias consideractes
sobre estes outros etnénimos.

[Naquele tempo] Néo tem mulher, meu pai contava assim. Na cabega do Coari, onde ele
forquilha [provavelmente com o Coarizinho], foram cinco homens e s6 uma mulher. Eles
disseram ‘vamos pegar filha de outro indio’. Flecharam muito, mataram muito, pegaram
para casar com Matis. Ai, misturado. [eu pergunto: e as pessoas sabem hoje quem é filho de
Korubo?] Sabe. [eu pergunto: antes de fazer contato com os Korubo, as pessoas falavam
isso? Filho de Korubo?] N&o, antes do contato com a FUNAI ndo, mas agora falam.
Mataram muito. [quem matou quem?] Pai dos outros, quem € mais velho. Eu pensava que
era da nossa tribo mesmo, mas depois me ensinaram ‘esse ai € Korubo'. Fiquei sabendo
agora. Que outros brigaram, mataram, que carregaram as filhas deles, levaram, casaram
com Matis. Meu pai contava de antes. Aqui [na Assembléia do Civaga, na adeia Volta
Grande, rio Curugd], também, meu primo [ele estd se referindo aos Mayoruna como
‘primo’] sempre reclamam muito, vocés Korubo [os Mayoruna estdo aqui chamando os
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Matis de Korubo] ndo prestam vocés. Eles ndo mataram parentes dele ndo. Matis mesmo
brigaram, mataram. Passaram pros Matis, agora misturado, Korubo, néo sei. Pai da minha
méae era Tsawésbo, outra tribo. Korubo também misturado agora, antes era outra tribo
também, meu pai contava. Nés somos misturados agora. Déxan Nikitbo era Matis mesmo,
nés mesmos. Ja misturado agora, Korubo agora, misturado agora. Um ja diz que parente
dele é Korubo, ja aumenta. Matis mesmo é muito pouco. O pai da minha mae era
Tsawésho. Meu pai era Déxan Nikitbo, minha mae, minha avd. Agora ndo tem Déxan
Nikitbo, j& misturado agora, Déxan Nikitho, Korubo, Tsawésho, ja misturado agora. (lva
Rapa)

Os Mayoruna sdo tratados como “primos” por Iva Rapa quando ele diz: “meu primo [ele esta se
referindo aos Mayoruna como ‘primo’] sempre reclamam muito, vocés Korubo [os Mayoruna
estdo aqui chamando os Matis de Korubo] ndo prestam vocés’. Os Mayoruna chamam os Matis
de Korubo, o que corrobora a suspeita ja levantada por Erikson (1999: 74) e comentada antes
neste texto, deste ser um etndnimo empregado para chamar alguém de inimigo. Quando Iva Rapa
fala “eles mataram parente deles ndo, os Matis € que mataram’, est4 dizendo que os Matis ndo
mataram para vingar baixas do seu grupo, mas mataram para raptar mulheres que foram

incorporadas no grupo.

O “tudo misturado” € recorrente em varios relatos. Os etnbnimos que antes marcavam diferencas
internas ficaram misturados sob o termo Matis, a partir do contato a nova denominacdo. O
recorte énico, vindo de fora, colocou todos os nomes de familias, moradores de uma mesma
maloca sob um mesmo nome ‘Matis e agora eles sGo ‘misturados’. Os etndnimos seguem
aparecendo e se transformando, nos jogos de futebol, quando os Matis chamam algum outro
Matis de Korubo ou quando, como observado, um Mayoruna quer se identificar com um Matis e
0 chama de "Tsawésbo” (povo do tatu, como os Matis chamavam os Mayoruna). Alguns novos
etnbnimos sdo criados, como ‘Punaibo’ para os funcionarios da FUNAI, como relatado por

Erikson (2000: 191). Voltaremos atratar da profusdo de etndnimos.

Maké Wassa, um dos solteiros da aldeia Aurdlio, diz que os Korubo sdo seus parentes, porque

seu pai era Korubo. E conta assim a versao que conhece de ouvido do rapto das meninas:

Meu irmdo mais velho contava uma histéria. N&o tinha mulher ndo, so trés mulheres Matis,
s6 tem solteiro, igual a eu. ‘Eu vou para junto dos caceteiros’, falou meu avé. Ele foi matar
Korubo. Muitos caceteiros, eles mataram. Encontravam, flecha, matavam. Estavam brabos,
0S meus parentes Matis, matavam muito os parentes deles, os Korubo. Ai pegaram menina
paracriar e ter esposa. Ai, meu pai nasceu. (Maké Wassd)



78

Maké Wassa ndo acredita que os Korubo venham pelo varadouro de Txami para vingar o roubo
das meninas. Ele lembra que Baritsika e Binan Tuku j& encontraram com os Korubo do grupo

grande do Coari e que agqueles Korubo ndo quiseram ‘pegar’ os Matis.

Binan Tuku lembra seu encontro com vestigios dos Korubo e quando dois funcionarios da
FUNAI foram mortos no rio Itaquai, proximo ao local do PIA Marubo (o posto tinha este
nome’, pois os Korubo também foram chamados de Marubo, este PIA fora criado para atrair os
‘isolados da confluéncia dos rios Itui e Itaquai’, ou seja, 0s que agora chamamos Korubo). Foram
construidos dois postos para a atragdo, um perto do lago Velho, a uns 200 metros do Itaquai, e 0

segundo na margem do igarapé Marubo.

3.2.2. Mortedos 2 funcionariosno PIA Marubo

Binan Tuku havia sido chamado para ajudar, como intérprete, pois como era filho de méae
Korubo, os sertanistas da FUNAI acreditavam que ele deveria saber um pouco da lingua
materna. Como Binan Tuku passava grande parte de seu tempo no posto, como ele diz,
‘fascinado pelas coisas dos brancos', havia aprendido um pouco de portugués. Binan Tuku foi

levado de hidroavido do médio Itui para o Itaquai para na Frente de Atracéo dos Korubo.

A equipe de Atragcdo da FUNAI conseguiu fazer 06 (seis) contatos amistosos com os indios
Kurubus (sic), oportunidades em que foram feitos alguns cortes de cabelo nos indios,
tratamento de salide e distribuicdo de alguns brindes. Os trabalhos estavam sendo realizados
de forma amistosa e tranguila. Contudo no més de junho/82, dois servidores (Amélio
Wadick e José Pecifico) quando voltavam de uma pescaria foram surpreendidos e mortos a
golpes de bordunas, no caminho do lago, por um grupo de indios. (FUNAI, 1998: 56)

Binan Tuku lembra bem de quando subiu no barranco para tentar encontrar os dois funcionarios
da FUNAI:

Eu trabalhava com o Pedro Coelho [sertanista que fez o contato com os Matis]. Ele mandou
chamar, fui para o Itacoai. Ele mandou [hidro] avido. Parece que fiquei um ano |4 Voltei de
novo. Os Korubo parentes apareceram. Mesma hora que escureceu, eles ficaram falando
“ndo tem peixe’. Os funcionarios [da FUNAI] foram pescar, passou uma noite, 0 sol ja
nascendo, ndo chegaram. Eu vou la. Fomos duas pessoas. Eu barranguei, subi. Tudo limpo
assim. Parece que mataram dois funcionarios da FUNAI. Caceteiro matou. Muito sangue,
sangue mesmo. Rapaz, eu hunca vi cara morto assim. Eu corri. Funcionamos o motor.
Avisel o sertanista Pedro. Comunicagao, radio. Depois, avisaram para Atalaia. Embarcamos

n Conforme relato de Gilmar Costa, Walmir Vitor dos Santos e Pedro Oliveira Coelho, o PIA era chamado PIA Itacoal
(nota 24 do documento FUNAI 1998: 56), na pagina seguinte do mesmo documento, o PIA é denominado PIA Marubo (FUNAI
1998: 57).
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tudo na hora, comida, mercadoria. Os dois [corpos] deitados. O barco ia. Eu nuncavi assim,
gente morta. Tudo sangue, sem cabega. Voltei pro barco, comunicamos. Eu ndo tenho
medo, mas, assim, tava com medo, de alma assim. Os mortos do meu lado. Chegamos no
posto Marub&o, o piloto ndo quis levar, os corpos estavam fedendo. Depois descemos para
Atalaia. Primeira vez que andel assim. Um monte de [soldados do] Exército. Nunca tinha
visto assim. Subi no escritério da FUNAI, eu ndo falava portugués bem naguele tempo, mas
falel pro advogado de Brasilia como foi que aconteceu. (Binan Tuku)

Como escrito acima, antes dessas mortes, a FUNAI registrou, em 1982, seis encontros com 0s
Korubo. O primeiro deles, em meados de marco, foi mediado pelos objetos que os funcionérios
haviam deixado. Os brindes haviam sido levados e os servidores encontraram seis tapiris onde
haviam sido feito 18 fogos. Dia 2 de abril, os integrantes da Frente de Atragdo se encontraram

com os Korubo, eles pediram panelas, tergcados e colheres que foram jogados do barco.

Um intérprete Matis, Binan, conseguiu uma parcia compreensdo linguistica. No dia
seguinte, os Korubo apareceram pintados de urucu e sem armas. “S8o0 de cor morena,
estatura média, dentes perfeitos, corte de cabelo meia cuia na frente e atrés somente
rebachado, sendo formada uma meia lua de ambos os lados no centro da cabeca que inicia
atras das orelhas’, observa o chefe do PIA [Pedro Coelho]: tinham o pénis amarrado para
cima e usavam pulseiras de fio de seda de tucum. (FUNAI, 1998: 57).

Dia 11 de maio, houve o terceiro encontro. Os Korubo pularam na dgua e embarcaram na lancha
da FUNAI e ficaram 5 horas “em didogo com a equipe de atracéo e Binan. Mostravam-se ora
pacificos, cantando e brincando (tiveram seus cabelos cortados pelos funcionérios), ora
agressivos, apertando o punho dos funcionarios’ (ibidem: 58). Dia 12, apareceram outra vez e 0s
servidores da FUNAI constaram que uma mulher e uma crianga pareciam estar com malaria.
Dois meses se passaram até que os Korubo reapareceram no dia 3 de julho e ficaram 4 horas.
Pedro Coelho disse que eles estavam muito magros e quase irreconhecivels, recusaram-se a
tomar remédios. Voltaram dia 8 de julho, cinco deles nadaram até a lancha da FUNAI, tomaram

medicamentos e informaram Binan que havia mais gente doente na mal oca.

Dia 13 dejulho foi o dia em que os Korubo mataram Amélio Rosado Wadick e José Pacifico de
Almeida, quando estes iam por um varadouro entre o rio ltaquai e o lago Velho. Como contou
Binan Tuku e escreveu Coelho em seu relatério, “0s mesmos estavam com suas cabegas
esmagadas’, a canoa apresentava marcas de bordunadas e o varadouro foi tapado (impedido) dos

dois lados, os indios deixaram 9 bordunas e 3 langas junto aos corpos.



80
A Frente de Atracdo foi interrompida. Em agosto de 1982, o sertanista Pedro Coelho registra, a
partir de um sobrevéo na area, a existéncia de 9 malocas (1 delas, abandonada) e calcula uma
populacdo de 150 Korubo, nos igarapés Marubo, Sdo Pedro, Correia e rio Novo de Baixo (id.
ibidem: 58).

3.2.3. Conflitos pré-contato 1996 - Korubo e ndo-indios

A Mayéa[Korubo] queria matar todos os brancos. Ela dizia assim: “Binan, a gente vai matar
todos eles’. Eu diziaa "Mayd, eles sGo muitos, eu vi, ja vigiei para Manaus, Porto Seguro,
Foz do Iguagu, ndo tem branco s6 aqui no Ladario ndo, tem muito branco, ndo da para
matar todos eles’. Os Korubo sdo brabos mesmos. Quem mais brabo que a Maya? (Binan
Tuku)

O relatério de identificacdo e delimitagdo da Tl Vale do Javari reline documentos das diversas
Frentes de Atragcdo criadas para contatar os Korubo e enumera as mortes de madeireiros,
cacadores, pescadores e funcionérios do governo (da FUNAI e da Petrobras). De acordo com o
relatorio, de 1965 a 1989, foram mortos 22 ndo-indios pelos Korubo. N&o se tem registro de
quantos indios foram mortos, mas ha relatos de, pelo menos, 6 massacres — ocorridos em 1979,
setembro e outubro de 1981, agosto de 1988 e setembro de 1989 — perpetrados contra os Korubo
e uma tentativa de envenenamento, quando trés homens deram farinha envenenada para os
indios. Ainda sobre os Korubo, ha informagdes sobre o PIA Marubo, localizado a5 km dafoz do
rio Itacoai, onde consta que os ndo-indios, desde 1972, ocupavam apenas a margem direitado rio
para evitar a agressividade dos indios. Em 1972, estes indios teriam sido estimados em mil
pessoas, e, em 1975, teriam sido vistos aproximadamente 200 deles. O chefe de gudancia do
Solimdes teria estimado a populacdo em 200 pessoas em sobrevoo reaizado em 1982 (FUNAI,
1983: 18).

E importante lembrar que, além das investidas com arma de fogo, os indios sdo atingidos
também pelo arsenal bioldgico dos ndo-indios, ja que, muitas vezes, ndo tém resisténcia a gripes
e outras doencas. Para piorar o quadro, desconhecem formas de tratar estas doengas novas. As
baixas do lado Korubo ndo podem ser calculadas, mas se considerarmos o alto nimero de

confrontos, certamente ndo foram poucas.
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Em 1968, os Korubo teriam raptado uma crianga no rio Branco e, em 1969, duas meninas de 9
anos no igarapé Marubo, afluente do Itaguai. No texto escrito a partir de dados do relatério de
Sebastido Amancio Costa enviado para a FUNAI em 1972 (CEDI, 1981: 98), sdo citados outras
4 mortes e 0 rapto de mais uma menina (além da que teria sido morta na casa de Raimundo
Franco). Estas 4 mortes estariam fora da conta anterior, ou sgja, entre 1965 e 1989, ao todo,
seriam 26 ndo-indios mortos pelos Korubo e 3 meninas raptadas. Costa registra que 3 dos mortos
tiveram os 0ssos da canela retirados. Sobre 0 nimero de mortos entre os indios, ndo ha qualquer

registro.

No segundo semestre de 1983, a Petrobras entrou no Javari afim de prospectar a &rea. Em 1984,
os Korubo flecharam um trabalhador da Petrobrés. Em setembro, mataram mais dois
trabalhadores (um da FUNAI e outro da Petrobras). No ano seguinte, o sertanista Pedro Coelho
reencontrou vestigios dos Korubo entre os rios Coari e Rio Branco. Em 6 de agosto do mesmo
ano, um Kanamari encontrou o corpo de um Korubo nas aguas do ltaquai e, quatro dias depois,
mais abaixo no rio, local do antigo posto, um tapiri com 12 bordunas, pegas de barro e enfeites
de paha. Em 1986, moradores regionais teriam matado a tiros 3 Korubo na confluéncia

Itui/ltacoali.

Os Korubo aparecem novamente em 1987 na margem esguerda do baixo Itui, bem perto da
cidade de Atalaia. Uma equipe da FUNAI verificou a existéncia de 17 tapiris. Em 1988, um
homem encontrou-se com um grupo Korubo perto do rio Branco, atirou neles e foi perseguido. A
FUNAI realizou outro sobrevéo em agosto de 1991, quando avistou duas malocas Korubo no
igarapé Marubo e madeireiros vivendo bem préximo a érea. Estes madeireiros teriam invadido a
area, usando cées farejadores para cacar os indios. Os relatos de encontros entre funcionarios do
governo, madeireiros, pescadores e cagadores se intensificam. Dois funcionarios de madeireira
teriam trabalhado no Coarizinho e atirado nos Korubo, ao retornar para cortar madeira foram
mortos, em 1991, junto aos corpos, foram deixadas 19 bordunas. Os moradores de Benjamin

Constant sairam armados para retaliar as mortes em 10 de dezembro de 1991.

E neste cenario tenso qua a FUNAI instala em junho de 1992 um Posto de Vigilancia mével

entre os rios Itui e Itaquai. Em 30 de agosto de 1992, o pessoal do posto encontra um grupo de
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40 Korubo. Em janeiro de 1994, os Korubo levaram rede, prato e colheres de um tapiri de
madeireiros e deixaram uma borduna. A enfermeira Maria Inés Delgado, em outubro do mesmo
ano, vigjava de subida o rio Itui, acompanhada de alguns Matis e uma equipe de salde, quando
teve um encontro com cinco indios do grupo Korubo ‘isolado’, um deles teria “visivel marca de
chumbo no brago” (FUNALI, 1989: 61).
A cada verdo, os Korubo apareciam mais e mais. Coutinho relata outras mortes em 1993 (um
madeireiro) e em 1995 (um cagador e um morador de Monte Alegre). Novamente, é impossivel
saber quantas baixas houveram do lado Korubo nas duas expedicdes punitivas realizadas pelos
ribeirinhos. Apds a morte do madeireiro de 1993, houve uma destas expedicdes; e, em 1995,
outra para vingar a morte do morador de Monte Alegre, quando o prefeito forneceu oito caixas
de cartuchos 16mm para promover uma “caca aos indigenas’ que teriam sido “chacinados’
(ibidem: 64).

Com estes encontros tornando-se cada vez mais rotineiros; e os atagues, mais freguentes e
préximos de Atalaia do Norte, a FUNAI cria em 04 de janeiro de 1996 a Frente de Contato
Vae do Javari. Embora tivesse 0 nome de Frente de Contato, 0 objetivo da equipe da FUNAI
ndo era fazer o contato com 0S povos que estavam na area vivendo em isolamento, mas sim ter
um posto de vigilancia na confluéncia dos rios Itui e Itacoa para impedir a entrada de
madeireiros, cagcadores e outros ndo-indios. Apenas 17 quildmetros separavam uma maloca do
pequeno grupo de Korubo do local onde a CGII/FUNALI plangjavainstalar o posto.

Quando nés colocarmos 0 nosso posto de vigilancia agqui, esse pessoal val vir nos atacar.
Eles atacam todo mundo! Eles matam os caras aqui, por que é que nao vao nos matar? Nos
ndo temos estrelas na cabega. Eles vo nos matar. (...) Antes que eles venham aqui nos
atacar, eu vou la ver se consigo conversar com eles, levando intérprete; vamos ver se a
gente apresenta para eles a nossa proposta. Nés vamos ficar |a morando, naquele ponto, etc.
Vamos fazer uma aproximagdo com eles. Vamos ver se d4 certo. (Possuelo in UnB, 1999:
188)

Possuelo organizou trés expedicbes na area a fim de localizar a aldeia deles. Comecou entéo o

jogo dafrente de atracéo, o de deixar brindes no mato para atrair os indios.

"2 Através da portaria 003/PRES de 04/01/1996.



83
3.3. Relatos M atis do contato K orubo com a FUNAI

No dia 19 de agosto de 1996, o sertanista Sydnei Possuelo enviaum fax ao presidente da FUNALI

comunicando:

Localizamos uma adeia nas coordenadas geogréficas S 04° 39'52"" e W 070° 24'56'".
Entramos na roca a uma disténcia de 50 a 60 metros da aldeia, separadas por uma nesga de
floresta de aproximadamente 30 metros. Os indios responderam aos nossos cantos, falaram
muito, porém nao se mostraram. (FUNAI, 1998: 65)

No comego de setembro, os traba hadores da frente de atracéo verificaram gque os indios tinham
retirado os brindes colocados em um tapiri (acampamento de floresta). Os servidores
recolocaram brindes e notaram que os Korubo ndo haviam tocado em um paneiro de farinha.
Provalmente, acreditaram que esta estava envenenada, como ribeirinhos ja haviam feito em anos

anteriores.

Quatorze anos haviam se passado, desde que os dois funcionarios da FUNAI tinham sido mortos
perto do PIA Marubo. Novamente, o Matis filho de mée Korubo, Binan Tuku, foi chamado para

participar dafrente de atracdo Korubo.

Eu tava em Manaus, 0 Sydnei [Possuelo] me chamou. Encontrel com ele no [barco] Waika.
(...) Ele fez reuni&o, explicou como iria acontecer. Deu mosquiteiro, rede, sabdo, cartucho,
arma, explicou que era sé para nossa seguranca. (Binan Tuku)

Binan Tuku viveria a experiéncia de participar de um encontro, o chamado primeiro contato da
FUNAI. Exatamente como a que ele havia vivido quando crianga, quando seu pa fora ao
encontro dos brancos para pedir enxada, cachorro e tercado na frente de atracdo que a FUNAI
havia instalado para contatar os indios Matis, no mesmo rio Itui, um pouco mais acima, perto do
igarapé Jacurapa. Em 1996, Binan Tuku estava do outro lado, do rio e da situagdo. Ele
trabalhava, como indio contatado, como intérprete da FUNAI e os Korubo eram os ‘arredios

gue pediam panela, bolacha e roupas.

O encontro se deu em 15 de outubro de 1996, quando a equipe de atracéo ficou trés dias a 1.500
metros de distancia da aldeia. Participaram da frente os Matis. Binan Tuku, Iva Rapa, Tépi e
Baritsika. Iva Rapa também estava no primeiro contato dos Matis com a FUNAI de 1976 e foi

um dos intérpretes que gjudou a FUNAI a contatar pacificamente os K orubo.
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Convidaram o Binan Tuku e ele chamou Tépi, Baritsika e eu. NGs quatro descemos para o
Mario Brasil [antiga comunidade ribeirinha, onde atualmente é a casa de Ta van e Monan)].
N6s ficamos no barco [Waikd]. Tépi, Baritska e eu descemos o rio e esperamos pelo
Sydnel [Possuelo]. N6s caminhamos pro mato. Dois dias, dormimos. Caminhamos,
encontramos roga de milho e maloca pequena. Colocamos panela e faca e deixamos. No
outro dia, procuramos. Tinha rastro. Encontramos um tapiri. Filmamos, com jornalista
mesmo. Voltamos no outro dia. Os Korubo pegaram panela, faca. Tem rastro. Estéo
escondidos os Korubo. N6s fomos noutra maloca pequena. Korubo esta atras. Eu estava
armado. ‘Vocés na frente. Vocés, indios, véo na frente', disse o Sydnei [Possuelo]. Eu, na
frente, sO nos, indios. Tépi, Baritsika, Binan, Ezequiel, s6 nds, indios, na frente. Eu na
frente. O pessoal contava que eles sdo brabos. Eu vou tremendo, na frente. Vi, eles todos
pintados. Primeiro, vi o Tsamabd e depois o0 Teun, aMaya. Eu faei: “eu também sou indio.
Eu, Matis, irmdo, parente, meu tio, minha mae, minha irma Perguntei ‘o que vocés
comeram? Eles disseram que tinham milho. Sydnei deu tercado, faca, tudinho. Eles
pegaram. NOs queremos deixar arma. ‘N6s somos igual a pai de vocés. N6s cuidamos de
vocés'. Sydnel Possuelo falou: ‘vocés foram dar [aparecer] na FUNALI'. Tépi também
explicando. Binan Tuku também explicando. Nés explicamos. “vocés tiraram muita banana
de ribeirinhos, mataram muito em comunidade, ndo vdo mais 14, os parentes de vocés
mataram muitos brancos’. Levamos eles pro nosso tapiri, Xixu, Maya, todo mundo, nés
conversamos. Eles pedindo, pedindo, panela, tergado, farinha, bolacha. Pedindo. Ficamos e
eles foram para a maloca deles. (Iva Rapa)

Na fita, onde gravou em sua propria lingua, Iva Rapa traduziu a frase com a qual se apresentou
aos Korubo: “Eu também sou indio. Eu, Matis, irméo, parente, meu tio, minha mée, minha irma’
para sua lingua. Em Matis, ele falou assim: “ Enbi, Matses. Enbi, Matses, nukon butxi, nukon

utsibo, nukon kuku, nukon tita, nukon txutxu, Matses’ .

Saimos. Varamos. Ai topamos com a maloca, sO tinha um tapirizinho. Estdvamos
procurando os Korubo. Encontramos rastro. Eu estava cansado, fiquei no tapiri, eles foram
filmar roga. Mandel o Baritsika, 0 Iva Rapa, o Tépi. O pessoal veio gritando: ai vem os
Korubo. Os parentes levaram tudo, panela, bolacha, roupa, caneco, faca. Primeiro contato
foi assim. Ficamos dois dias [& O Iva Rapa matou uma anta. Estava o0 Xixu, a May4, o
Tsamabd. (Binan Tuku)

Comparando suas experiéncias, Iva Rapa diz que nas duas vezes teve muito medo. Quando era
crianca, no contato dos Matis em 1976, teve medo dos brancos e dos cachorros;, em 1996, teve
medo dos “ parentes’ Korubo. Baritsika € mais moco que Binan Tuku e Iva Rapa, ele ndo lembra
do contato da FUNAI com os Matis, s6 conhece 0 que seu pai, Tumi Preto, e 0s outros contam.

Como falava bem portugués e marubo, foi chamado para participar da frente de atracéo Korubo.

Primeira vez que eu fui chamado. De cada etnia, foram chamados. Mayoruna, Marubo,
Matis. ‘E os Korubo? Como é que é, qual € a lingua igual a deles? Nés fomos entédo
convidados para 0 contato com os caceteiros. Saimos na beira do rio, tinha umas 30 e
poucas pessoas. Caminhamos dois dias, chegamos na roga dos Korubo, de manha cedo
matamos uma anta. Achamos uma maloca, ndo tinha ninguém dos caceteiros. Resolvemos
dar uma banda de anta para eles. Encontramos rastro e caminho novo. Vimos a roca de
milho. Fizemos acampamento, no outro dia fomos para dar o paneiro de anta. Nosso rancho
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[de comida] estava quase acabando. O Sydnei falou: ‘nés viemos para fazer contato com
eles, conversar. Amanha, vocés deixam o material la: tercado, panela . Nés acordamos as 5
horas da manhd, saimos as 6 horas, chegamos na maloca dos caceteiros, eles tinham pego
milho de manha cedo. Nés gritamos, entramos na maloca ndo tinha ninguém, eles estavam
escondido, cercaram o caminho. Os caceteiros estavam escondido. NOs deixamos panela,
tercado, eles ainda ndo tinham pego. Nés gritamos e chamamos por eles. Eles estavam
batendo devagarzinho os paus, tac tuc. Uma caceteira estava chamando a gente, amigo,
parente, aqui, venham. ‘Matses, né, tx&'. Depoais falour: 'Milho, vem aqui pegar milho'. Eu
perguntei: ‘sO tu que veio para pegar milho? ‘Sim’, ela respondeu. Eu perguntei de novo:
‘e teus parentes, ficaram aonde? ‘ Ficaram na cabeceira do Quixito’. Porque os helicdpteros
tinham rodado aqui, eles ficaram com medo, pensaram que era pescador, madeireiro que
iriam atacar. SO que ndo, era FUNAI que veio ver a distancia onde vocés moram. Apareceu
mais um. Eu perguntei de novo: ‘ SO vocés dois mesmo? ‘E, s6 n6s dois que viemos . Era
mentira. Se a gente tivesse entrado na maloca, eles tinham matado os brancos. Apareceu
primeiro uma, ndo mataram ninguém. Eles ja tranquilos. Apareceu todo mundo. Chegaram,
fol aumentando. Ja terminamos tudo de lingua, o Sydnei tirando foto, filme. Nés fomos
caminhando, metade no meio dos Korubo, chegamos no acampamento. Nés queriamos
amansar eles. (Baritsika)

As primeiras conversas foram em torno de comparar palavras, nomes de animas, nomes de
comida, de plantas. lam assim, aprendendo mutuamente as palavras iguais, as diferentes, riam
para aiviar a tensdo de ambos os lados. Depois, os Matis comegaram a traduzir a conversa da
FUNAL.

Conversamos, explicamos, os brancos, cagadores, pescadores atacam vocés. Nés hoje em
dia, a FUNAI ta cuidando indio. Antigamente, nés fizemos contato com o branco. Eu sou
indio também. Eles ja conhecem nés, era indio, de vista assim, pelo nosso corpo.
Explicamos assim. ‘T4 matando gente, familia de vocés, branco ta matando. FUNAI vai
controlar vocés aqui, vocés vao morar perto da FUNAI'. Nés estadvamos falando, Tépi,
Binan, Iva Rapa, eu. Confiaram na gente. Chamou a gente amigo, papai. [Ja na hora
falaram papai, ‘mam& ?] Sim, ja na hora nos chamaram de papai, de ‘mam&, na nossa
lingua, em Matis e em Korubo. (Baritsika)

A partir deste momento, os Korubo véo ao encontro da FUNAI e comegam a visitar os Matis e
0s outros integrantes da frente de atracio no acampamento de floresta. E ai que acontece uma
primeira tentativa de envenenamento. Os trés Matis que contaram como foi o contato Korubo

disseram que eles cozinharam milho e ofereceram com veneno para os Matis que o recusaram.

A distancia era de dois minutos, dos caceteiros no nosso acampamento. A gente achou que
eles ndo vinham mais ndo. Chegou duas horas, achamos que eles ndo vem mais, fomos
cacar. Eles comecaram a gritar. Eles estdo assando o milho e oferecendo para a gente, mas a
gente ndo comeu. Nés indios ja somos acostumados, sabemos essas coisas. Eles estavam
fazendo com folha de mato para matar a gente. Patod, assando milho, preparando para nos
dar. Quase trés horas, chegaram, a gente n&o estava esperando, chegaram com as panelas de
barro, disseram ‘bem gostoso o patoa, bem docinho’. Os Marubo, os Mayoruna e 0s nawa.
Eles queriam nos dar, a gente ndo comeu, os indios ndo comeram. Xixu e Maya deram pro
Sydnei: ‘Papai, trouxemos para tu tomares' . Sydnei tomou e as 6 da tarde teve diarréia e
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vomitou, depois ficou bom. Mais tarde, fomos na maloca. Conversamos, fizemos patoa, o
Xixu fez para a gente, como a gente estava vendo ele fazer, desta vez tomamos. (Baritsika)

O Unico que comeu 0 milho com folha do mato foi Sydnei Possuelo. Ele “ndo morreu porque €
branco, usa xampu, sabonete desde que era crianca’, explicou lva Wassa. As substancias dos
brancos e os seus poderes patogénicos vao de encontro a observagdo j& citada feita por Erikson

(2002). Retornemos a cena do primeiro encontro Korubo com a FUNAI e com os Matis.

[Os Korubo] voltaram um dia depois, gritaram. N&s ficamos, ndés com rancho [comida]
pouquinho. Sydnei mandou funcionario pegar rancho no barco. Nés ficamos. Sydnei
Possuelo mandou a gente cagcar e dar pros Korubo. Fomos de barco. Tava o Zaguiel
Marubo, Nilton, Arnaldo, Daniel Mayoruna. Mataram muito macaco preto, deram tudinho
para eles. No outro dia, nés fomos para o lugar onde agora é a Base. Ficamos, deixamos as
coisas, dormimos e depois voltamos para nossa aldeia. (Iva Rapa)

Para Iva Rapa e Binan Tuku, este primeiro encontro, para Matis e Korubo, foi como um
momento de reencontro de velhos parentes. Até hoje, os Matis chamam os Korubo de seus filhos
- ‘nukon papi’ e ‘nukon txampi’ - e estes os chamam de ‘maméa’, pai.

Eu sempre paro na casa do Ta van, ele é gente boa, eu paro mais no Ta van [antigo Mario
Brasil], paro menos na do Xixu, subo direto. Uma vez, comemos jacaré, anta moqueada.
Eles tem saudades de mim, perguntam “por que vocé fez contato com a gente e depois néo
veio mais?’ Eu expliquel que trabalho com salde, atendo o pessoa da minha adeia.
Expliquei na minha lingua e eles entenderam. Todos meus filhos 14, eles chamam a mim
papai. Todos meus filhos caceteiros. Eles me chamam *nukun mamé'. Eu falo: ‘ nukun papi,
nukun nukibo, nukun txampi, nukun papi’. [A tradugdo seria “nosso filho, nosso parente,
nossa filha, nosso filho"]. Esse € 0 nosso contato com os caceteiros. (Baritsika)

Mais de cinco Matis, ao contar sobre a atracéo do grupo Korubo de 1996, logo emendaram
comentarios de que se mais Matis estivessem trabalhando na Base provavelmente teriam evitado
a morte do funcionario Raimundo Magalhdes, chamado Sobral, chefe do posto. Todos disseram
que os Mayoruna ndo entendem t&o bem assim a lingua Korubo. “S6 tinha um Mayoruna na
Base, o Daniel. Eu escuto o som comprido [da lingua K orubo], parece a nossa lingua, mas o0 som
deles [dos Mayoruna] parece assim diferente, comprido, devagar” (Iva Wassd). A falta de
compreensdo linglistica e a ma traducéo dos pedidos e queixas dos Korubo teriam causado a

morte do servidor.
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3.3.1. Mortede Sobral, 1997

N&o tem Matis na Base. Ai, funcion&rio mataram, cacetaram. O Sydnei [Possuelo] nos
chamou, falou: * Sempre vocés trabalharam na Base, cuidaram dos Korubo, vocés explicam
bem para eles’. Nés descemos para a Base. Eles [Korubo] contaram como eles mataram o
funcionério. Tiraram barracdo, lona, ninguém deu nada. [Korubo] pedindo farinha, bolacha.
O Sobral ndo deu ndo. O Atsa [Korubo] pegou maléria, ninguém deu remédio para €ele,
morreu. Por isso que eles tdo com raiva, tdo brabo, tdo puto. NGs fomos perguntar como,
por que vocés mataram. Eles falaram [porque] Atsa morreu. Nés sempre trabalhamos em
contato com os Korubo. Nés sempre ficamos com €eles, eu, Binan e Tépi. Naguele tempo,
Reili [chefe do posto da FUNAI] trabalhava bem. Antes, pessoal Matis trabalhava bem,
agora sO tem trés Matis. Os Korubo ndo amansaram bem n&o. Eles sdo brabos. (lva

Rapa)

O atague a0 auxiliar de sertanista Raimundo Batista Magalhaes, o ‘Sobral’, ocorreu dia 22 de
agosto de 1997. Um dos servidores, identificado como Joaguim apresentou um relatério onde
conta que Sobral atravessou o Itui, acompanhado de trés funcionarios, para levar banana e
farinha para os Korubo que haviam aparecido em cima do barranco na margem esquerda do rio
Itui, bem em frente a Base. Os Korubo estavam abracados e balancavam “seus corpos de um
lado para outro como se estivessem dangando” (FUNAI, 1998: 67).

Apés fotografar esses trés, ainda agachado, virou de costas para eles, para fotografar uma
mulher Korubo que estava junto comigo (Joaquim). Neste momento, dois dos indios que
Sobral acabava de fotografar pegaram suas bordunas que estavam escondidas no chéo, bem
junto deles, e rapidamente atacaram, ndo dando tempo para qualquer defesa. Daniel
[Mayoruna] ainda gritou: ‘olha o cacete, Sobral’. Enquanto Sobral era atacado, os outros
indios partiram para cima de nés com os cacetes levantados. Descemos o barranco e eu
gritel aos companheiros que estavam sobre o [barco] Waika ‘pegaram o Sobral, atira,
aira...'. Eneider e André deram dois tiros para cima. Os indios correram para dentro da
mata e desapareceram. Eu, Daniel e Danilo, ficamos na beira do rio enganto Eneider e
André ligaram a outra voadeira e vieram gjudar-nos a pegar o corpo de Sobral (idem).

No documento da FUNAI, h& trechos do memorando enviado por Sydnei Possuelo a Brasilia,
onde ele comenta as falhas na “ observagéo de algumas instrucdes e normas de seguranga’. Uma
das imprudénciateria sido o resgate de uma lona que os Korubo haviam levado do barco Waika
e utilizado para construir um acampamento provisorio. Estalonatambém é citada pelo Matis Iva
Wassa que relata a seguir outra versdo Matis para o acontecido. lva Wassa ndo cita a morte de
Atsa por malaria como um dos motivos que teria levado ao ataque a Sobral, mas sim alona. Os
Korubo teriam feito um telhado de palha de maloca sobre a lona. Ao mandar retirar a lona,

Sobral teria danificado ou destruido a maloca K orubo.



88

Esse cara que morreu, o finado Sobral, ia num igarapé onde eles saiam e levava muita
coisa, faca tercado, machado, panela. Eles fizeram acampamento, para deixar material para
os Korubo. Acho que eles gostaram deste barraco, da lona. Eles tiraram a lona, levaram a
lona e o machado, essas coisas. Esse cara ndo gostou, ficou com raiva dos Korubo. S6 que
Korubo sairam noutro canto, bem na boca do igarapé Quebrado. Eles foram la e tinham
feito um barraco. Esse cara que morreu chegou e falou com um Mayoruna que entendia s6
algumas palavras. Mayoruna falou que Korubo ndo queria dar a lona de volta pra FUNAI,
esse Mayoruna mentiu. Dizem que esse cara que morreu, tomou lona e machado de volta.
Os Korubo ficaram com raiva porque €les gostavam desse barraco com a lona. Acho que
Korubo brigaram com o Mayoruna, mas ele ndo entendia. Acho que eles ficaram puto, eles
foram pro mato e ndo sairam mais. Passaram uns quantos dias, uns 15 dias, mas nds ndo
sabemos. Quando eles apareceram, 0 Mayoruna ndo entendia bem, eles pediram mais
coisas e disseram assim: “vocés trouxeram lona, machado, por que?’, Korubo falou para
eles, mas Mayoruna ndo entendia bem. A FUNAI perguntava, mas o Mayoruna nao
entendia bem, ele traduziu assim s6 pediu mais bolacha. Ai eles marcaram esse cara para
matar. Eles ficaram parecendo mansinho assim, chegaram. Acho que fizeram assim: folha
de mato. Eles sabem folha de mato, sé que €eles fizeram assim passaram no corpo, acho que
para marcar quem vai matar ele, quem vai matar o outro, acho que marcaram assim. Outra
vez apareceram bem em frente aonde ta a FUNAI, na Base, do outro lado (do rio). O
Mayoruna e mais dois funcionérios, um era 0 que morreu. Embarcaram na voadeira e foram
embora. Subiram na terra. Korubo ja marcando, um agarra outro, outro agarra outro, acho
que esse finado Sobral gostou, acho que ele queria tirar foto do pessoa agarrado com
Korubo. Tinha um Korubo que tava com um cipé amarrado, com esse cacete bem
escondido. Virou para bater foto da Maya agarrada com um funcionario da FUNAI. Acho
que [Korubo] arrastou e chutou o pé. Chegou assim e bateu na cabega, na hora morreu. Os
outros ja correndo, langaram o cacete e acertou bem na costela do Daniel Mayoruna, que
quase morreu, mas ficou vivo. Se estivessem meio longe tinham morrido todos, mas eles
ficaram na beira. Depois, 0 Sydnei expulsou os funciondrios da FUNAI porque eles ndo
trabalharam direito. O Sydnei precisou de mais Matis para trabalhar assim. Por isso que a
gente continuou, eu ndo vinha, mas o Binan estava trabalhando e me chamou para buscar
ele, quem vinha para a Base era s6 o Tépi, mas 0 outro chefe me precisou e eu acabel
ficando. (lvaWassd)

Iva Wass4 acha que os Korubo usaram folha de mato para marcar quem iria matar. A ma
traducdo do Mayoruna é gque teria provocado a confusdo. A partir desse episodio trégico é que os
Matis voltam para a Base e passam a ser os oficiais intermediarios dos Korubo com o resto do

mundo.

Eu comecei a trabalhar na frente de contato porgue tinha acontecido assim: o Iva Rapa,
Baritsika e o Binan Tuku fizeram o contato e deixaram abandonado assim com a FUNAI
porgue o Sydnei Possuelo mandou eles de volta para a adeia. Ai ficaram sozinho s6 os
funcionérios da FUNAI e mataram pessoal de comunidade, ndo tinha pessoa para traduzir.
O Sydnei falou que Mayoruna também entende lingua de Korubo s6 que quando aparecia
ndo entendia nada. Depois, mataram um chefe da FUNAI. O Sydnei Possuelo chamou,
comegamos a trabalhar assim. Os Korubo reclamavam de nos, pediam muita coisa, eu
fiquei com raiva deles. Ficava puto, pareciam meninos, ndo escutavam guando a gente
falava para eles. ‘ndo pode pedir assim todo dia. Todo dia ndo d4, ndo é assim como as
Nnossas Coisas que a gente pega no mato, essas outras coisas € s6 com dinheiro para
comprar. Eles pediam, reclamavam muito, ficavam putos, um queria matar o outro, falavam
assim. Tépi foi embora, eu fiquei sozinho, gjudando a FUNAI. Nesse tempo eu também nado
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entendia como hoje. Entendia pouco, eu falava para os Korubo so para ndo matar o pessoal.

(lvaWassd)

Iva Wassa conta que outro chefe de posto, Armando Soares Filho, negou aos Korubo dar mais
panelas e os Korubo plangjaram maté-1o. Teriam se escondido no mato, cercado Armando que sO
se salvou porque os trés Matis presentes impediram.

A FUNAI escapou, o Armando. Eles sdo assim brabos, qualquer coisa querem matar
mesmo. Ficam com raiva, querem matar. Matar mesmo. Eles ndo sdo como a gente nao,
qualquer coisa eles ficam bravos. Matis ndo, eles ndo querem baguncar com Matis. Eles
sabem que nds somos brabos assim como eles. S6 com branco, eles querem matar mesmo.
Eu trabalho hd anos com eles e sei: Korubo é brabo mesmo. (Iva Wassa)

3.3.2. Morte do bebé de Washmé levado por uma sucuri
O acidente com sucuri é raro na Amazonia. Os Korubo tiveram 0 azar de terem uma crianca

levada por uma pouco tempo depois do contato com a FUNAI. Iva Wassa relata o acontecido.

Eu tava trabalhando, eu tinha encontrado rastro de queixada de tarde, com o Reili [chefe do
posto da FUNAI]. De manha cedo, tomei café e sai, matei queixada. Voltei. Reili tinha
saido para outro canto, para visitar outro grupo Korubo que ficava mais em cima. Eu ia
chegando de barco e o Reili, também, ele tinha pego um monte de peixe. Os Korubo tdo
chamando, eles pediam muita coisa, eu liguei motor e eles estavam na beira tomando
banho. Liguei motor e fui chegando pertinho assim. Menina estava na beira da agua. Quase
chegando, eu vi quando a menina caiu. Pensei que alguém tinha empurrado ela, eu vi s6 o
rebojo. O Mareb6 [pai da menina] caiu em cima onde tava o rebojo, foi rapidinho mesmo.
(lvaWassd)

Os Korubo ficaram chorando na praia na margem oposta a Base.

Passou assim, um més. Eles ficaram chorando. Eu fiquel também triste, conhecia o pessoal
todinho, parece nossa familia. Eu conversava com eles, fiquei triste, todo mundo, até os
funcionarios da FUNAI, o Reili também. Eu também com minha familia muito longe, os
Korubo parecem minha familia, como eu falei. Eles sabem que eu também sou familia
deles, familia de quando os Matis mataram. Minha av6 — mée do meu pai - € Korubo
mesmo. Por isso que eu fiquei triste. Eles ficaram chorando quase um més. Eles queriam
morrer, queriam sair nas comunidades para baguncar esse pessoal, para eles matarem. Mas
a gente ndo deixou ndo eles irem para 14 Lad&io e Rafael. Eles queriam ir para la
baguncar. (lvaWassd)

Os Korubo voltam a ser considerados parentes, essa foi a primeira vez que lva Wassa, depois de
tantas conversas, contou-me que a mée de seu pai era Korubo também. Depois da morte da filha
de Washmé, os Korubo teriam tentado ‘baguncar’, ou sga, aparecer para o pessoa das
comunidades Ladario e Rafael, roubar rogas, utensilios, criar medo, buscar briga. Beto Marubo,

funcionario da FUNAI contou-me de forma muito semelhante que, apds a morte da menina
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levada pela sucuri, os Korubo quiseram se matar, iam para o Ladario para tentar morrer, chamar
para a briga, para que os ribeirinhos os matassem. Novamente, Iva Wassa enfatiza o papel de
mediadores dos Matis que teriam impedido os Korubo de cometer suicidio e os convencido a néo
aparecer nas comunidades ribeirinhas. Eles seriam 0s Unicos que poderiam ter impedido a morte
de Sobral e os Unicos a conseguir convencer os Korubo a ndo continuar aparecendo na
comunidade Ladério.

Os Matis gostam de enfatizar que cuidavam bem dos Korubo. Dependendo do chefe de posto,
eles podiam cuidar melhor. Esses periodos sdo marcados pelo nome do chefe do posto naquele
entdo, de acordo com vé&rios Matis que trabalharam na Base, o ‘tempo de Relli’ foi 0 mais
tranquilo para ‘cuidar dos Korubo'. Nunca escutei um Matis falar mal dele. Iva Rapa e lva
Wassa creditam o bom trabalho de Reili ao investimento que este faziaem ensinar os indios a ser
autosuficientes, a se tornarem independentes da FUNAI. Sydnei Possuelo também é lembrado

por lva Rapa.

O Reili [sertanista] trabalhava bem, ensinava tudinho. A gente ensinava os Korubo, eu, 0
Reili e 0 Binan, a arrumar motor, dirigir motor, o que fazer quando quebra uma pega ou a
mola. ‘ Assim que a FUNAI sai, vocés sfo chefes de vocés. indios mesmo cuidando de suas
terras’, assim que o Sydnei [Possuelo] falava. O Reili foi embora. Eu nd quero mais
trabalhar ndo. Agora, ndo t& bom ndo. Eu ndo quero mais traba har 4. Os Korubo falam que
nos cuidavamos bem deles. Agora, ndo ta bom. (Iva Rapa)

Outro exemplo muito citado de cuidado com os Korubo foi a atengdo dada a Washmé quando

estateve um bebé nascido de cesariana.

3.3.3. Cesarea de Washmé

Filha de Maya, Washmé Korubo, estava gravida quando eu estive na aldeia em 2003. Alguns
meses depois, telefonel para Tabatinga para perguntar como estavam os Korubo e contar que eu
plangjava estudar Antropologia. Perguntei se Washmé e Monan, as duas mulheres gravidas da
aldeia, haviam tido filhos saudaveis. O chefe da Base, Armando Soares Filho, contou-me que
Washmé havia tido um trabalho de parto muito complicado, o bebé teria ficado “atravessado”,
Washmé fora levada para Atalaia do Norte, onde fez uma cesariana. Os Matis contam que foi

muito arriscado levar Washmé para Atalaia, pois muitos moradores da cidade tiveram parentes
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mortos pelos Korubo e queriam se vingar. “Encheu de gente no hospital, queriam matar a

Washmé e os outros’ (Txema).

O bebé nasceu, Washmé foi para Tabatinga e para Manaus, onde ficou alguns dias em uma
clinica. O bebé haviaficado aos cuidados da enfermeira da Base, Magna, que ficou alimentando-
0 com leite em pd para recém-nascidos de colher para evitar que o bebé se acostumasse com
mamadeira e depois recusasse 0 seio materno. Washmeé foi transportada de helicdptero para

Tabatinga e de avido para Manaus.

Txema Matis trabalhava na Base e foi acompanhar Washmé em Manaus.

Cuidei dela como se cuida de filho. Fiquei com ela no hospital, explicando. Ela me tratava
como pai. E depois os Korubo fizeram isso, envenenaram meu filho Béush. N&o volto mais
|& Nao quero mais trabalhar com eles, ndo paro quando estou de subida ou descida [do rio
Itui]. (Txema)

Sempre que perguntei sobre os Korubo para Txema, ouvi-lhe contar do envenenamento de seu
filho Béush.

3.4. Mortes

3.4.1. Veneno, folha do mato

A morte de Béush Matis era um dos temas freqlentes das conversas dos Matis comigo. Varios
vieram espontaneamente perguntar-me se eu sabia que o professor Béush, irmdo de Tépi Wassa e
filho de Txema, tinha morrido por envenenamento. Outros tantos vieram dizer que ndo
acreditavam que isso era verdade. Aos poucos, ao ouvir as fitas gravadas no comego da pesquisa,
no rio Javari ou Curucga, comecei a entender porque ao falar dos Korubo, de repente a conversa
entrava por um caminho e vinham umas frases soltas “é, gente diz, envenenado, eu ndo acredito
ndo, morreu morrido mesmo”, “morreu de veneno de mato, uns dizem que Korubo matou”, “por
causa de mulher morreu o Béush, filho do Txema”, “Korubo matou mandado, foi Matis mesmo

gue matou”.
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Finalmente a nedfita agui entendeu que se tratava de uma acusacdo de envenenamento, com duas
versdes e dois suspeitos. Na primeira versdo, o Korubo Tsamabo teria envenenado Béush com
folha do mato porgue o jovem Matis estaria namorando [fazendo sexo] com Darambeté, mulher
de Tsamabo. Na segunda versdo, Maké Wassa Matis teria pedido para Tsamabo Korubo
envenenar Béush. O motivo também seria uma disputa por mulher, porém neste caso, Maké

Wassa teria perdido uma namorada para Béush. Maké Wassa conta assim:

Primeiro, morreu a irmé de Txema, nds estavamos tristes, trabalhando na Base, 3 Mdtis:
Menan, Béush e eu. Eu ficava sempre cuidando da Base e dos Korubo, dos meus parentes.
Era a primeira vez que o Béush vinha para a Base. Os caceteiros hos chamaram para matar
queixada, ‘minha casa ndo tem comida, ndo tem carne’. O Max [chefe da Base] mandou o
Béush gjudar os Korubo a matar queixada. Primeiro, Béush foi na maloca da May4, ficou la
sozinho com a esposa do Tsamabo, a Darambeté. N6s chegamos depois 0 Menan, o Atxu
(funcionario da FUNALI) e o Tsamabd. O Korubo estava brabo querendo matar o Béush.
Tsamab6 falou assim ‘O Béush est4d namorando minha mulher’. Eu trabalho ha muito
tempo na Base, sei falar bem Korubo, o Béush ndo sabe, 0 Menan também ndo. O Atxu
perguntou ‘o que que o Korubo falou? Ele esté brabo’. ‘O Korubo disse que o Béush ta
namorando a mulher dele’. Eu tava com medo, falei: ‘vamos embora. Menan falou ‘ vamos
embora’. NGs fomos para a beira [do rio] pegar a voadeira. O Korubo vem e quer matar,
quer cacetar o Béush. Eu fui falar com o Tsamab0. Fale ‘o Béush tem pai, tem mae, tem
irmao, tio, tem parente. Vocés sao poucos. O pai dele mandou o Béush para cuidar da Base,
de vocés, para ndo entrar madereiro’. Os caceteiros pararam. Nés corremos. Cheguei na
Base e fui falar com o0 Max, falei que eu ndo gostava do Tsamabd porque ele queria matar o
Béush. O Max decidiu assim: ‘O Béush ndo vai mais|a. Outro dia, eu fui cacar no igarapé
Quebrado e o Béush foi a maloca dos Korubo, ele tomou veneno. O Menan sabe, ele é
conhecedor. Menan perguntou: ‘vocés tomaram caiguma nos Korubo? Veneno? Béush
falou que sim, tomou veneno misturado com caiguma de macaxeira. Eu e o Menan fomos
nos Korubo, no igarapé Quebrado, quando voltamos o Béush tava doente da barriga, dor de
estébmago. Comegou. N&o tem auxiliar, a Magna foi na comunidade Mé&rio Brasil. Quando
chegou, ela disse: ‘Béush esta doente, ndo fica bom’. Meu cunhado, Binin, e 0 Txema séo
guem me criaram. Txema é igual a meu pai, Béush é igual a meu irmdo. O Max entregava
remédio, ele nem tomava, ndo comia, vomitava. Falou com o Txema, pelo réadio. Eu
também t6 triste. Ficou dois dias na Base, foi mandado para Ataaia, para a CASAI. Eu
perguntei para a Magna como estava o Béush. Ela respondeu: ‘do mesmo jeito’. Eu
perguntei pelo rédio para o Matis que estava na cidade, ele disse que o Béush estava muito
mal. Eu briguei com o Max, com a Magna. A Magna perguntou para Idnilda [CGIl em
Tabatinga), ela disse que o Béush tava muito mal. Ele foi para Manaus, junto com o irmao
[Tépi Wassg]. Eu estava em Atadaia, quando um enfermeiro da CASAI velo dar a noticia:
‘o Béush morreu’. Rapaz, briguei com o enfermeiro, com a FUNASA. Eu fiquei em
Atalaia, triste, nem comia. O Tépi estava com ele. Depois, morreu 0 meu irmao Maké, filho
do Binan Tuku. (Maké Wassa)

Os Matis consideram que ha relacéo entre as trés mortes recentes — Maké, Béush e Chawa (irma
de Txema). Maké e Chawdé teriam morrido de hepatite, mas Béush foi envenenado por Tsamabo
porque teria namorado Darambeté Korubo. A arma empregada néo foi a borduna, embora tenha
havido a ameaca na beira do rio, da qual os Matis fugiram, mas o veneno. lva Wassa também

trabalha ha cerca de 5 anos na Base, na intermediacdo entre a FUNAI e os Korubo. Ele e Maké
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Wassa s80 os dois solteiros da Aurélio, para quem Maya Korubo teria oferecido a filha Manis.
Iva apresenta a mesma versdo de Maké:

O Tsamab6 [Korubo] envenenou o Béush porque ele tava querendo namorar com a
Darambeté [mulher de Tsamabd]. Era a primeira vez que o Béush ia para a Base, ele ndo
conhecia os Korubo, ndo sabia. (IvaWassa).

Kana Exko e Tépi Wassa, mée e irmao de Béush, acham que ele foi envenenado pelo Korubo,
mas a pedido de um Matis.

O Maké Wassa pediu pro Tsamab6 envenenar meu irméo. Porque eu peguei a Chawa [atual
mulher de Maké professor] para mim, depois ndo quis mais e dei ela pro meu ‘maxco’
[irm&o mais novo]. Meu irm&o teve um filho com ela. Eu quero me mudar com o meu pai e
a minha familia, ir morar mais acima no Itui, mais perto de Cruzeiro do Sul. Nés ndo
gostamos dos Korubo. Meu pai cuidou deles e eles mataram meu irmdo. (Tépi Wassa)

Na festa na aldeia Marubo do Rio Novo, na nova maloca de Mé&rio, Tépi Wassa tomou uma
bebedeira de caicuma de mandioca, vomitou. Em pleno forrd, nos bancos de entrada na maloca
Marubo, Tépi comegou a cantar para 0 irmao falecido: ‘Maxcooooo, mibi kuanereeeeemd’ e
chorou. A musica que tocava num aparelho de som alimentado por uma bateria de carro foi
desligada por uns quantos minutos, até que Tépi parou de chorar e foi amparado por seu pai e sua
mée, Bésso (segunda mulher de seu pai), para sua rede para dormir. A frase do canto,
provavel mente funebre, poderia ser traduzida assim: ‘Meu irm&o mais mocgo, vocé ndo voltara'.
Sempre a Ultima silaba era acompanhada do som do ar rapidamente aspirado com forca pelo
nariz e pela boca. O filho de Béush com Chawa é agora filho de Tépi, dorme as vezes na casa de

suamae, mas Tépi Wassa espera que 0 menino passe a dormir somente em sua casa.

Em relatério de viagem, Montagner afirma que os Marubo da aldeia Rio Novo creditam as
Ultimas mortes ocorridas como causadas por feiticaria Kanamari que teriam enterrado panela
com feitico. “Para a cultura Marubo, a feiticaria € a grande causadora de mortes e de cisdes
politicas de malocas. Primeiramente, a feiticaria era intraétnico, agora com o0 estreito
relacionamento com outras etnias, passou a ser interétnico” (Montagner, 2002: 42). Para escapar
do feitico, os Marubo plangaram mudar a aldeia para 0 Rio Negro, abaixo dos Matis, no Itui,
mas as liderancas do Alto Itui teriam desestimulado o lider Mario a0 argumentar que a area
pretendida era dos Korubo (ibidem).



94
Alguns poucos Matis, como Kuini, ndo acreditam que Béush tenha sido envenenado, ele teria
morrido de hepatite. Na comunidade Mayoruna de Trés Josés, no inicio da minha pesquisa, havia
conversado com a enfermeira da Base, Magna, que acompanhou Béush quando este comegou a

sentir-se doente, ela contou-me que a salide dele piorou muito rapido.

Quando contavam sobre o primeiro contato da FUNAI com os Korubo, os Matis mencionavam
outra tentativa de envenenamento, a mesma ‘folha do mato’ que teria sido passada no milho.
Baritsika disse que ‘como sou indio, sei destas coisas, ndo comi ndo’. Iva Rapa também disse
que os Korubo teriam tentado envenena-1os neste primeiro encontro.

Agora, 0 pessoal [Matis] contou também que eles [Korubo] colocaram veneno e os Matis
tomaram caicuma com veneno. Verdade? N&o sei. Os Korubo sdo brabos mesmo, eles
ficam com raiva. Eles querem trocar, galinha, banana. Se os Matis ndo querem, eles ficam
brabos. (Baritsika)

Na etnografia feita por Erikson, ele comenta que, nos anos 80, 0 xamanismo ndo estaria sendo
praticado, pois os Matis temiam ficar ainda mais vulneraveis as doencas do que ja estavam.
Evitavam qualquer atitude que aumentasse seu nivel de ‘sho’, ja que os que tém mais ‘sho’ sdo
mais propensos a pegar doenca de branco. Mesmo assim, Erikson observa que varias préticas
ainda eram realizadas, como o banho de ervas nos cachorros para que estes gjudassem melhor na
cacada e banho de ervas nos bebés. A tatuagem, ‘principal critério de auto-identificacdo Matis e
‘0 traco mais visivel da transmissdo do ‘sho’ (Erikson, 2002: 186), parou de ser feita entre os
anos que se seguiram o contato. “A terrivel prova que foi o contato suspendeu, mas ndo anulou,
as préticas relativas ao ‘sho’, segundo um esquema que talvez sgja caracteristico dos Pano em
geral, conhecidos pela versatilidade de seu xamanismo e dos fendmenos a ele associados’
(ibidem: 187)

Observei Béshu dar banho de folhas do mato em Dani, filha de Bésso e Txema, para curé-la de
uma doenca. Um dia antes, eu fora picada por abelhas e estava com o rosto inchado, ele
aproximou-se de mim, me segurou pelos ombros e chupou onde eu tinha as marcas de picada, os
ferrdes estavam na sobrancelha e abaixo do meu olho esquerdo, chupou e cuspiu. A abelha
também é ‘chimu’ (substancia vinculada ao sho). Quando nasceu o0 bebé de Binin Béshu, ele foi

para o mato buscar as ervas que precisava para sua mulher.
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Os homens disseram que falam com a maniva de mandioca quando a plantam para que ela cresca
bem. Vi darem dois banhos em cachorro com cascas de uma arvore. Os jovens parecem voltar
também a se interessar por aprender com os mais velhos sobre as ‘folhas do mato’. Tupa (familia
20) e Tumi Preto foram apontados por todos jovens como aqueles que sabem mais e tém mais
conhecimento sobre as folhas do mato. Vérias vezes comentaram que alguns jovens comegaram
ja a estudar para saber identificar no mato quais folhas sdo as folhas certas. Quando estdvamos
na festa na aldeia Marubo do Rio Novo, o professor da aldeia que voltou a usar seu nome
indigena, Vonpa, mostrou-me o livro que ele e seus alunos haviam organizado com ajuda de

Elena Welper (antropdloga, doutoranda do PPGA S do Museu Nacional/UFRJ) edo CTI.

O livro dos Remédios; “Mani Pea Rao”; resultado de um trabalho de pesquisa levado pelos
professores Marubo com a assessoria da educadora do CTI. Apresenta um acervo de plantas
medicinais utilizadas pelos Marubo com um pequeno texto na lingua (traduzido para o
portugués) e o desenho correspondente. Seu objetivo é reforcar e valorizar o conhecimento
Marubo e estender a discusséo sobre o conhecimento tradicional para as demais aldeias
Marubo. (Ladeira, Nascimento & Matos, 2006: 12-13)

Os estudantes e professores Matis disseram-me gque comecariam a pesquisa sobre ‘folha do
mato’ para fazer um livro igua a0 dos Marubo. Esperavam a chegada do novo professor
indicado pelo CTI para que este os gjudasse a fazer um livro de remédios do mato como aquele.
O estudo e a pratica xamanica parecem voltar a ser de interesse dos jovens Matis, mas ndo tenho
mais dados além dos que apresentei acima. Acredito que servem para que se conhega um pouco

mais sobre o contexto no qual se da a acusacdo de envenenamento de Béush.

3.4.2. Oncas s6 atacam quando alguém manda

Outros acontecimentos marcantes que, nas conversas, eram relacionados as mortes s@o 0s
ataques de onca. Um jovem Matis estava preparando roga quando foi atacado por uma onca. Ela
abocanhou a cabega do rapaz que teve o cranio perfurado, este foi socorrido, sobreviveu e voltou
a morar na aldeia Beija-Flor, com sequelas do atague. Achava que a quase-morte do jovem
atacado pela onga o aproximava dos que morreram, todos acontecimentos trégicos, mas certo dia
fui surpresa pela frase que ouvi de dois jovens Matis que “onca so ataca quando alguém manda,
0 Matis que foi atacado estava hamorando a mulher de outro”. Como vimos acima, os Matis
dizem que Béush foi morto — envenenado — por ter namorado a mulher de alguém, ou a de
Tsamabd Korubo ou a de Maké Wassa. O atague de onca também estava relacionado a uma

vinganga de disputa por mulher.
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Perguntei entdo: como se manda uma onga atacar? Alguns responderam: “Vai pro mato e fala
para afolha e afolha fala paraaonca’, “Tem que cacar uma onca e guardar a presa, de noite,
guando o homem que vocé quer matar esta dormindo, vocé deixa cair po da presa de onga sobre
a cabeca dele, enquanto fala que vocé quer que ele morra, entdo a onga ira ataca-lo no mato” e
“Com dente da onca’. Nesta segunda maneira, ha semelhanca com os banhos de ervas nos
cachorros, quando os Matis os banham, eles fadam para o cachorro: “ndo sga
‘panema’ (preguicoso), me ajude a cacar”. No Mito 2 (vide Anexo: 130), hd uma passagem que a
mulher deixa o filho com onca e foge para avisar a outra aldeia. Onca deixa o filho sozinho e vai
atras da mulher também. Quando onca passa por uma folha, pergunta para a folha: ‘Quando
passou uma senhora? . A folha do mato respondeu: ‘Cinco minutos atras, passou’. A onca foi

perguntando, perguntando, a ongaindo atrés da mulher.

Em todos casos, a fala € importante para a eficacia. Ao comparar a morte de Béush e o ataque de
oncanaaldeia Beija-Flor, a disputa por mulheres € que teria motivado a morte de um e a quase-

morte do outro.

3.5. Grupo grande Korubo - Osisolados dosrios Coari e Branco

Em outubro de 2005, quando descia o Itui, Binan Tuku Matis encontrou-se com os indios
Korubo que vivem entre os rios Branco e Coari. Eles estavam colhendo ovos de tracgja e
pediram panela, facdo e outras coisas. Binan ndo parou. “Eu vi eles na beira. O contato é bom,
eles pedem muito facdo, panela’. Iva Wassa, cunhado de Binan, acha que os encontros se
tornardo mais e mais frequentes e os Matis vao amansar também estes outros Korubo, do rio

Coari. Os ‘isolados’ estariam saindo da floresta e buscando contatar os Matis.

Meu cunhado, Binan Tuku, deu bolacha e um paneiro de farinha, uns 5 meses atras. Eles
falaram que tavam com fome que tavam cagando no mato, atras de carne. Apareceram 52
pessoas ha beira do rio, na beira da praia. Esse ano, acho que eles véo sair para fazer roca.
O Binan me falou: “eu ndo queria fazer contato’. A FUNAI faz contato, gjuda, mas
abandona nés. Mas eles tao saindo sempre onde tem lugar que tem rio, no Coari. Acho que
eles véo amansar ainda.

Barbara: - Quem vai amansar? A Funai ou os Matis?

Iva: - Os Matis. Nés ndo queremos contato ndo, mas eles estdo aparecendo sempre. (Iva
Wassd)
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Como ja referimos antes, a enfermeira Maria Inés Delgado registrou um encontro com cinco
Korubo do grupo que vive ‘em ‘isolamento’ ocorrido pouco abaixo dafoz do rio Novo de Baixo.

Eraoutubro de 1994 e alguns Matis intermediaram a conversa.

(...) tivemos um encontro inesperado com um grupo de 5 indios Korubo, sendo 3 homens e
1 mulher e 1 crianga, que nos acenaram pedindo que paréssemos o barco Adriano em que
vigjavamos. Nosso encontro foi muito saudavel, e em conversa com indios Matis que
seguiam em nossa viagem, foi-nos pedido comida, pois os referidos indios estavam
famintos. Através de gestos pegavam e amassavam suas barrigas e levantavam as maos até
a cabeca em sinal de desespero. (...) Quando estavamos retornando e prestdvamos
assisténcia aos indios Marubo que moram no Rio Novo, chegou noticia dizendo que muitos
Korubo estavam as margens do rio, inclusive um com visivel marca de chumbo no brago.
Deixamos 0 Rio Novo no dia seguinte e quando chegamos ao local combinado,
infelizmente ndo encontramos mais ninguém. Provavelmente foram afugentados por
madeireiros que estdo trabalhando na sua &rea. Vimos ainda suas pegadas deixadas nas
praias, comprovando que realmente ali esteve um grupo muito grande de pessoas. (FUNAI,
1989 :61)

Chapu, AIS da aldeia Beija-Flor, também viu os Korubos ‘isolados’ colhendo ovos de tracgja.
Baritsika, AIS da Aurélio, acha que os Matis ndo devem deixar que a FUNAI ou outros indios

facam contato com este grupo de Korubo.

O grupo grande Korubo mora no Coari. Os Korubo contatados disseram que entre eles se
atacaram, por causa de mulher, eles brigaram. Atacaram com eles e eles se espaharam,
mudaram pro outro lado do rio. Acho que os ndo contatados ndo amansam n&o. Umavez o
Binan Tuku desceu e, na boca do Coari, na época de verdo, estavam 0s ndo contatados
comendo ovo de tracgja, quase umas 30 pessoas. Usavam um tom de voz bem forte. O
Relili, chefe do posto, que andava de helicoptero e avido viu as malocas dos Korubo, de
gente que ndo tem contato com a gente e com os brancos. N&o sei se eles véo fazer contato.
Hoje em dia, ndo vamos deixar ndo. A FUNAI em contato com os indios, abandona e
esquece a gente. Na hora do contato, tem recurso para fazer casa, para fazer base. (...)
Depois do contato, quem vai cuidar? Fica dificil. N&o tem recurso, a FUNASA n&o manda
remédio, ndo manda auxiliar. (Baritsika)

Baritsika diz que o grupo pequeno separou-se do grande por causa de uma briga envolvendo
mulher. Possuelo disse em 2003 que a briga dos dois grupos Korubo foi por causa de Maya,
considerada chefe do grupo contatado. Txami abriu o varadouro para o rio Coari e € um dos que
foi com a familia em 2006 preparar a roca para a hova aldeia. Ele ndo tem medo dos Korubo

‘isolados’, diz que eles moram do outro lado do Coari e ndo vao querer se meter com os Matis.

3.6. Relatos do contato M atis com a FUNAI

Antes do contato de 1976, os Matis ja haviam encontrado com os brancos muitas vezes, a vida

ndo era nada fécil. Iva Rapa conta o que ouviu sobre como era avida antes:
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Meu pai contava que, antes, outros [indios] moravam perto, ja brigavam antes, atravessava
0 rio, brigava com outro, atravessava outro rio. Tinha muito [branco] antes, moravam perto.
Regatdo passava levava madeira, pescador também, matavam muito. N6s fugimos. Nés
ficamos na cabeceira [do rio ou do igarapé], escondidos, com medo do branco. Espalhados.
Antes, sempre, perto, moravam outros indios. Meu pai contava sobre como era antes. (Iva

Rapa)
A histéria do contato da FUNAI com os indios Matis que considero a mais interessante é
resultado de um cruzamento de dois relatos. um feito por Delvair Montagner com base nos
relatorios da FUNAI sobre o contato de 1976 (CEDI, 1981: 85), e outro feito por Binan Tuku
Matis. Certa noite, Binan Tuku contou-me sobre o primeiro contato com a FUNAI que ele
presenciou em companhia de seu pai, cacador cego de um olho. Voltei para minha casa e li 0
relato da FUNAI (idem), fiquei emocionada ao encontrar 1a o cagador cego de um olho, que
havia chamado atencéo do funcionério da FUNAI encarregado de descrever o encontro, pois um
dos tradutores, Ezequidl, indio considerado Mayoruna, era também cego de um olho, o que teria
motivado algum reconhecimento entre o Matis e 0 Mayoruna. Era a mesma pega de quebra-

cabeca sobreposta uma a outra, dois relatos, oral e impresso, da mesma histéria.

Alguns dias depois, na casa de Binan Tuku, li paraele o relato da FUNAI e ele foi comentando a
versdo escrita, cruzando com a sua memoria. Ele tinha uns 15 anos naguele tempo quando foi em
companhia de seu pai a0 encontro dos brancos. Seu pai, 0 cacador cego de um olho, haviaido a
beira do Itui para pedir tercado, panela, faca e cachorros. Naguele tempo, eles moravam no
igarapé Jacurapd. Binan Tuku disse que essa foi a primeira vez que os Matis decidiram ir

pacificamente pedir coisas.

Pedro Oliveira Coelho era encarregado do PIA Itui. Dia 21 de dezembro de 1976, “na margem
direita do Itui, as 8 horas da manha, apareceu um indio arredio gritando”, escreveu ele em seu
relatorio. Uma india Marubo avisou os servidores, Coelho vai até o barranco, desce e tenta

entender o que o indio pede:

O indio arredio pegou um pedaco de pau e foi logo dando demonstragdo de que estava
capinando: deduzimos que estava pedindo tercado devido os gestos de quem os tém em
maos; depois com o mesmo pedago de pau, foi para um tronco de arvore demonstrando que
estava derrubando, mais uma vez deduzimos que ele estava pedindo machado. (FUNAI,
1976: 1)
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Quando li o texto para Binan Tuku, ele disse que este indio era o pai de Iva Rapa. Para o
primeiro encontro, aém do pai de Iva Rapa, foram Tupa (mée de Iva Rapa), Maké (pai de Pixi),
0 pa de Binan Tuku, acompanhado de sua mulher, e ainda Kana (peguena ainda, mulher de
Binan Manté), além dos proprios Binan Tuku e Iva Rapa. Quando estdvamos na aldeia Marubo,
no rio Curuga, Iva Rapa, foi o primeiro a querer falar e gravar comigo sobre suas lembrangas do
contato Matis com a FUNAI.

Binan é meu primo, eu andava junto com ele. Meu pai estava na beira, onde tinhamos
maloca pequena ha cabega do [igarapé] Jacurapa. Ele disse que estava precisando faca,
tercado, cachorro. Fomos dois dias caminhando. Seis horas da manhd, apareceram os
brancos na beira. N6s dormindo. Meu pai falou: ‘Eu vou primeiro conversar com 0s
brancos'. O funcionario estava tirando agua, chamava Tauari. [Meu pai falou:] ‘Tauari, 0
gue vocés estdo cozinhando? [O homem] deixou a panela e correu. O branco correu, tem
medo do indio. Escondidos eles. Naquele tempo, o Rubem era chefe de posto. Meu pai
chamava, ele atravessou. Deu para meu pai tercado, faca, sabdo, banana, milho. Deu dois
cachorros machos. N6és voltamos e contamos tudinho. ‘O branco ndo quer matar nés nao’.
Meu pai contava tudinho pros meus parentes. Cachorro é igual a onga, eu estou tremendo,
era deste tamanho assim. Estou tremendo com medo do cachorro. Trés dias [para chegar
na] nossa maloca. Cachorro ninguém sabe [ninguém conhece],todo mundo correu, eles
viram e pensaram ‘€ igual aonca . (Iva Rapa)
Coelho relata que, apds o primeiro indio, apareceram uma mulher, um velho e um menino. O
altimo do grupo a chegar foi um jovem que teria se identificado como ‘mascor’ (provamente a
palavra € ‘maxco’, irmd mais moco), “o velho quando la chegou, se admirou com o indio
intérprete que também, como ele, ndo tinha a vista esquerda’ (FUNAI, 1977: 1). O velho era o

pai de Binan Tuku e o jovem, ele proprio.

Os indios que fizeram, ou tentaram fazer, as traducdes dos pedidos dos Matis eram indios
Marubo. Ja no primeiro encontro, a india Matis “se admirou muito com a roupa que as mesmas
[Marubos] estavam usando e pediu uma para ela também usar; quando entreguel afazenda paraa
india arredia, esta ficou muito satisfeita inclusive sorriu” (ibidem: 2). Hoje, as Matis se vestem
como as Marubo, adotaram os colares de miganga cruzados sobre o peito e acham ‘issamarop’
(feio) os colares tradicionais Matis feitos a partir da semente de murumuru (dara txitxo, dara =
homem, txitxo = fruto, ‘fruto do homem’, literalmente em Matis). Para quebrar as sementes de
murumuru, antigamente, as mulheres usavam os dentes, hoje, usam facdo, mas o trabalho

continua sendo demorado e dificil.
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Seis dias depois do primeiro encontro, em 27 de dezembro, Coelho mandou dois indios
observarem a estrada de penetracdo até o igarapé Jacurapa. Apds 15 minutos, encontraram seis
Matis que, a0 verem os funcion&rios, jogaram suas flechas no chdo. O encontro foi amistoso,
mas 0s Marubo e 0os Kanamari ndo conseguiram se entender com os Matis a ndo ser por mimica.
Os Matis foram gravados e fotografados, mas ndo aceitaram o convite de cruzar o rio parair ao
PIA. Coelho desceu o rio com um motor emprestado (o da FUNAI estava estragado, registro
para que se tenha uma idéia da falta de preparo do PIA), trés dias depois, chegou na Base em
Atdaia do Norte, onde ouviu as fitas com dois intérpretes Mayorunas. ApOs ouvirem-nas muitas
vezes, disseram que os “arredios pediam material agricold” em Marubo, Mayoruna e Kanamari e
mais uma “giria’ que os intérpretes ndo souberam identificar (ibidem). O terceiro contato foi
feito em abril de 1977, os Matis pediram mais cachorros, que chamaram de ‘uapd’ (hoje
escrevem ‘wapa’). Na copia que tenho dos relatérios, as fotos foram retiradas, constam apenas as
legendas. ‘Uapa, cachorros facilitam atragdo’ foi a manchete da Revista de Atualidade Indigena
ao noticiar o contato dos Matis. Na matéria, vemos as fotos de Pedro Coelho com os Matis e
estes segurando os vira-latas (Revista de Atualidade Indigena, 1978: 17-24).

Binan Tuku conta dos cachorros, da primeira impressao sobre a maquina fotogréfica e de como

deram anoticia nas outras malocas. A partir dai, comega uma lista enorme de mortes.

Deram tercado, dois cachorros, macaxeira. Tiraram foto, ndo conheciam méquina. O pai do
Pixi achava que os brancos estavam mostrando onde o sol nascia. A gente morava na
cabeca do Jacurapad. Ndo na mesma maloca, estava espalhado. A gente voltou e contou
como encontramos branco, ganhamos cachorro. Aldeia grande, a gente ia e contava assim,
todo mundo pensava ‘vamos la todo mundo também’. Depois morreu o irmédo do Kanika
que cobra picou. Morreu muita gente, o pai do Txema. Pegaram muitos cachorros. A
FUNAI me chamou, queriam alguém para aprender alingua. Eu andava assim, ficavalonge
da minha aldeig, ficava a trés dias de caminhada. O irm&o do Baritsika morreu, um monte
de gente morreu. Ninguém enterrava, s eu. Mae do Tumi Preto, mée do Kuini Marubo,
mae do Txema, mée do Binan Manté. Depois, meu pai morreu. A irma do Binan Manté.
Criangas. (Binan Tuku)

Baritsika, atuamente AIS da Aurélio, morava perto de ribeirinhos, em uma maloca no Rio
Branco, quando seu pai, Tumi Preto, foi avisado que os Matis comegavam a morrer de gripe e
epidemias.

Eu morava no rio Branco, na cabeceira, eu morava com ribeirinho, junto com meu pa e

meu tio. Eu morei com ribeirinho, madeireiro, cagador, perto, casa, maloca. Depois, tava
morrendo muita gente aqui no Jacurapa, uns parentes nossos foram avisar a gente.
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Chegamos no Jacurapa, ndo tinha ninguém, foram pro [igarapé] Boeiro, a FUNAI mandou
mudar para |, porque ai havia muita doenca. Nao sei se foi malaria ou gripe forte porque
0s mais velhos, 0s pajés ndo aglientam essa coisa de doenga. A FUNAI ndo cuidou.
Morreram muitos, ficaram sd os jovens, com 30 anos, 20, 10 anos. So. Ficou pouca gente,
umas 180 pessoas. A FUNAI mandou eles embarcados pro Boeiro, fizeram roga. Quando
n6s chegamos no [igarapé] Jacurapd, ndo tinha ninguém, ai minha mae e meu pai vieram
pro posto, aqui nos Marubo, era a maloca do Estevao e do Domingos. Meu pai perguntou:
‘onde estdo os meus parentes? Morreram tudo? ‘O resto, que sobrou sdo uns cento e
poucos, foram para 14, estd morrendo gente, pode ficar contaminado’. Nés ficamos noutra
maloca, no Boeiro tinha uma s6 maloca. O pessoa veio do Jacurapa. NOs moravamos no
Rio Branco. Eles, familia do Kanika, moravam no Jacurapa. Antes, a gente ndo ficava
morando no mesmo lugar assim ndo, morava dividido, longe. Hoje, 0 pessoal ndo sai, fica
aqui na beira do rio. Antigamente morava so na cabeceira [dos igarapés e dos rios]. Dormia
3 dias |4, no outro lugar ficava uma semana. O pessoal andava assim por todo canto’®, ndo
ficava (Baritsika).
Logo apos o contato dos Matis com a FUNAI, os Matis comegcaram a ficar gripados e doentes.
Em 1979, quando a linglista Ruth Wallace de Paula visitou o PIA Itui, registrou que “havia pelo
menos 20 doentes bem graves, com resfriados e complicagoes’ e os Matis — que ela denomina
Matsese - estavam muito perturbados porque um indio havia morrido em Atalaia do Norte e seu
corpo ndo fora trazido para ser enterrado proximo a adeia. Ela também comenta que os Matis
“ndo gostam do ‘nosso cheiro’ e pensam que todas as visitas trazem doencas e vao transmitir-
lhes doencas (FUNAI, 1979: 22). Paula também cita os jovens Binan Tuku e Turu que
participavam muito da “convivéncia do pessoa do posto” e emenda um comentério que ilustraa
prética assimilacionista da FUNAI naquela época. Binan e Turu “poderiam, certamente,
ajudarem (sic) muito na aproximagdo mais estreita do grupo a sociedade nacional. Esses Matsese
estéo sempre no Posto, participam de viagens como guias, das cagadas, enfim, partilham bastante

da companhia dos funcionérios da FUNAI" (ibidem).

Binan Tuku foi também um dos cinco informantes dalinglistano PIA Itui em 1979. Ela escreve
que Binan é um “jovem de cerca de 17 anos. E 0 mais constante aqui no posto; estava sozinho

aqui. Seus parentes ficaram em sua maloca. Vigjou no dia 02 de margo para a maloca’ (id.

"3 Erikson mostra que esta constante mudanca de lugar motivada por escassez de caca, morte de um parente, tensio
politica ou por rituais de iniciagdo, entre outros, ndo significa que os Matis sgjam despreocupados pela perenidade
da ocupacéo territorial, pelo contrério. Eles costumam revisitar seus antigos lugares de ocupagéo (1999: 232-233).
Os Matis ndo abandonaram esse ‘andar por todo o lado’ e agora parecem estar determinados a voltar a ocupar estas
areas, com a proliferacdo de novas adeias. Eles seguem visitando suas antigas casas, para ‘comer pupunha’, como
me explicaram, e para visitar as pameiras de pupunha que seriam o receptaculo ou mesmo o corpo dos ancestrais,
como mostra Erikson (idem).
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ibidem: 25). Outro informante teria sido o Matis que veio amorrer e ser enterrado em Atalaiado
Norte.

Chegou ao Posto dia 24 de fevereiro com a mulher, filhos, sogra e cunhada [ou segunda
mulher]; estava muito doente, mesmo assim, nos informou a gumas paavras. Vigjou para
Atalaia do Norte na madrugada do dia 26 de fevereiro, junto com o chefe do posto e
Mayoruna Nakwd e o indio Marubo, Jodo, que também estava muito doente, com maléria
Era um bom informante, infelizmente morreu em Atalaia do Norte (idem).

Binan Tuku lembra que el e ndo estava na mal oca quando seu irmao morreu. “Morreu muita

muita gente mesmo, a gente nem enterrava, sd cavavaassim”.
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4. ClassificagOes e aliangas

4.1. Incontaveis etnbnimos

Esses relatos anteriores mostram que os indios participavam de um sistema de povos pré-
existente a chegada dos néo-indios no Vae do Javari. As denominacfes de entdo eram muitas,
ndo apenas serviam para desenhar as fronteiras entre os povos, como agora, havia uma profusdo
de etndnimos que desobedeciam ao que hoje queremos encaixar em nossa definicdo de ‘etnia’.
Tentei compreender um pouco as concepgdes Matis sobre estas classificagcOes antigas e observel
como elas ainda sdo empregadas e em quais contextos.

Como comentado anteriormente, quando conversava com os Matis sobre quem e como eram
seus vizinhos de antigamente, eles citavam a profusdo de etnénimos terminados em -bo:
Tsawésbo, Korubo, Dubd, Txanpibo, Manaxixu Nawabo, Bissinbo, Kuesbanbo, Kamunbo,
Xaébo, Txipurapobo, Inaiabo, Txenkerebo, Muxabo, Déxan Nikitbo, Ayacobo. Iva Rapa, por
exemplo, lembrou que ouviu de seu pai 0 nome de varios outros grupos que viviam préximos dos
Matis, eram eles os Téotan, Txanpibo, Dubd, Tsawésbo.

Neste sub-capitulo, descrevo como os Matis explicaram o que queria dizer alguns desses nomes,

para quem usavam estes etndnimos e quais destes nomes sGo mais presentes e quais pertencem a
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um tempo passado, pois para varios destes nomes explicavam: “Enden kimon, abi. Nébi, bama”

(Antes, havia. Agora, ndo tem mais).

‘Tsawésbo’ seria 0 povo do tatu, acreditam que seriam o0s conhecido atuamente como
Mayoruna. ‘Korubo' € o nome dos que atualmente vivem no baixo Itui e no Rio Branco e Coari.
Irel tratar em maior detalhes outros usos que observei dos termos Tsawésho e Korubo. ‘ Dubo’
s80 os que falavam com palavras cheias de UUUU, ndo identificaram o local onde eles viveram.
‘Txanpibo’ poderiam ser um povo que atradicdo oral designa como ‘champi’, lagosta conforme
Erikson, 1999: 74). Erikson aproxima Champi de um povo que seria chamado Kapishtos
(lagostas), recolhido por Fields, que teriam pendentes de orelha de caracol (arud), concha no

orificio nasal e sem tatuagens (ibidem).”

Manaxixu Nawabo foi citado, mas néo foi dada nenhuma outra informagéo. Bissinbo seria o
povo da abelha. Kuesbanbo, o povo do morcego. Kamunbo é o povo da onga, que usava colares
feitos com dentes de onga, também eram ‘matses utsi’ (outros indios, parentes). Xaébo era o
povo do tamandué bandeira. Txipurapobo eram indios que tinham o corpo bem grande™. Inaiabo
era 0 povo dos indios que tem rabo. Txenkerebo falavam como bichos e moravam embaixo [no
baixo curso dos rios] antigamente. Muxabo sdo os tatuados, os Matis mesmo. Déxan Nikitbo,
também sdo Matis - a‘nossa tribo mesmo’. Téotan foi citado apenas por |va Rapa e ndo consegui
colher mais nenhuma informacdo relacionada a este etnénimo. Ayacobo cacavam sO bicho
pegueno, ndo iam longe para cagar e voltavam antes do anoitecer para casa. Outros disseram que

Ayacobo era como se referiam aos brancos.
Vou tratar um pouco mais sobre alguns destes termos nos sub-capitul os seguintes.

4.1.1. Déxan Nikitbo éa ‘nossa tribo’ mesmo
“Do lado poalitico, alguns jovens acham que ndo devemos mais chamé-los ‘Matis e sim, de
preferéncia, Deshan Mikitbo (sic), pois ‘Matis é uma imposicéo de fora. O fato de a nogdo de

“etnia matis’, mesmo rebatizada de “etnia deshan mikitbo” ndo os perturba muito (Erikson,

™ Os Matis ndo deram informagdes sobre este etnénimo, no meu dicionério de campo, ‘txampi’ est4 como grilo.
> Txema disse que acreditava que estes poderiam ser os indios Xavante, que ele havia encontrado no més anteior na
conferénciaa qual esteve em Brasilia.
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2002: 194). Erikson observa também sobre este termo, usado como um divisor interno, os
‘Déxan Nikitbo’ [Deshan Mikitbo, no texto de Erikson] seriam as gentes de aguas acima. Ele
parte da etimologia ‘Déxan’ = nariz, ‘- kit’, deitico e ‘— bo’, pluralizador (1999: 96). Eu aprendi
gue ‘Nekitbo' era usado para estes e eles/elas, portanto Déxan Nekitbo seria algo “aqueles de
dguas acima’™ ou “aqueles da frente”. Erikson explica que os Matis utilizam ‘Déxan Nikitbo'
guando querem se diferenciar dos Korubo e ‘Muxabo’ (muxa = espinho e também tatuagem)
para marcar a diferenca com os ‘nawa’ (0s ndo-tatuados, ja que os demais Matse s80 ou eram
tatuados, como os vizinhos Mayoruna, Marubo e outros). Ele aponta que, em geral, para os
povos ‘aguas acima’ representa a direcéo do porvenir e do progresso (ibidem: 97). O autor trata
em maior detalhe do uso de termos anatémicos na lingua Matis no artigo ‘Les Matis de la téte
aux pieds (Erikson, 1989).

Cette oposition taé [pé]/déshan [nariz] est celle employee pour decrier le cours d’ une
riviere. Elle différe de I’ opposition européene classique, en frangaise par exemple, entre
amont (haut + derriere) et aval (bast avant), car si 'ava matis ‘taémi’ est bien
étymologiquement en “bas’, I'amont matis deshami est en revanche situé en “avant”.
(ibidem: 293)
Erikson observou em seu campo que as malocas (‘xubu amé, em Matis) estariam construidas ao
longo do curso do rio, com o nariz/*déxan’ da casa localizado &guas acima em relagdo ao rio.
Descola teria registrado que essa orientagdo ocorria também nas malocas Jivaro Achuar (id.
Ibidem: 295). Apresento nos anexos a planta baixa atual da distribuicdo das malocas na aldeia
Aurélio, onde 0 modelo anatémico e relacionado ao curso das aguas fica dificil de reconhecer,
mesmo se considerarmos além do curso do rio Itui também o fluxo de &gua do igarapé Aurélio

gue corre proximo a aldeia.

Erikson (1999: 229) analisa também a ocupacdo interna da maloca Matis, onde haveria uma
hierarquia dos espagos, com 0s homens e 0os mais velhos ocupando a parte &guas acima e as
mulheres e os jovens, a parte aguas abaixo. Os utensilios femininos ficariam também aguas
abaixo. Além deste eixo horizontal, haveria um outro, vertical, que separaria a maloca em lado
direito e esquerdo. Esta separagdo simbdlica dividiria o lado direito - prestigioso, consaguineo e

masculino - do esguerdo — subordinado, afim e feminino. Ao comparar com dados etnograficos

6« Aguas acima’ para os Matis quer dizer o lado de onde vem a dgua, quando estamos de face virada para onde
nasce 0 curso d’ &gua, portanto ndo € igual ao que se usaem portugués, onde a cabeceira do rio € onde ele nasce,
onde ficao baixo rio. ‘Aguas acima Matis €0 “baixo rio” em portugués (Erikson, 1999: 97).
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dos Marubo, de Montagner e Melatti, Erikson afirma que do lado direito estaria localizado o
chefe e do esquerdo, o xama (ibidem: 230). Atuamente, quase ndo se dorme dentro das mal ocas.
Mesmo se considerarmos que as casas de modelo ribeirinho, de paxiuba, reproduzem do lado de
fora como seria a ocupagdo interna anterior, ndo é possivel tracar algum paralelo de que a parte
do “nariz’ da casa sgja ocupada pela familia do homem que a nomeia (como comentado
anteriormente, as malocas séo denominadas como sendo ‘ maloca de Tumi Preto’, por exemplo).
Um dono de maloca mora do lado esquerdo em relagdo ao “nariz” de sua casa comunal; outro,

do lado direito; um terceiro, atras.

Quando pedi para explicarem quem eram e onde moravam estes outros povos, ouvi de diversos
informantes que “Déxan Nikitbo é a nossa tribo mesmo”. E que este termo vinha acompanhado
de outros, por exemplo, registrei que “Tumi Preto é Tsatsibo, Muxabo e Déxan Nikitbo”. Parece
gue 0s termos ndo sdo excludentes, mas complementares. Acredito que talvez seja porque Tumi
Preto é ‘Tsatsibo’ por ser considerado excelente cagador; € ‘Muxabo’, pois ndo é ‘nawa’ e é
Déxan Nikitbo porque néo é filho de alguma linha materna de mulher cativa. Irei tratar disso nos

préximos sub-capitul os.

4.1.2. Quem €& Tsawésbo (grupo do tatu)? Txema Matis é Tsawésbo

Muitas vezes, presenciei 0 uso contemporaneo de alguns destes etnénimos. Quando estdvamos
na Assembléia do CIVAJA, durante um amoco, ouvi uma brincadeira quando Anténio
Mayoruna, cacique da adeia Flores, chamou Txema de ‘ Tsawésbo'. ‘Tsawés' é tatu, ‘tsawésbo’
seria, algo como, ‘os do tatu’. Como eu tinha lido na etnografia do Erikson que ‘tsawésbo’ seria
0 nome de uma metade Matis, prestei atencdo e registrei. Um més depois, na aldeia Aurdlio,
certo dia perguntei para Txema quem eram ou tinham sido os ‘ Tsawésbo’ . Txema respondeu que
acreditava que ‘ Tsawésbo’ sdo os que atualmente eles conhecem como Mayorunas (Matsé no
lado peruano). Lembrei Txema da brincadeira de Anténio Mayoruna na Assembléa e perguntel
se ele sabia porque Antdnio chamara ele, Txema, de ‘Tsawésbo'. “Porque minha avo era
Tsawésbo. Ela foi raptada dos Tsawésbo ainda menina e foi criada pelos Matis’, respondeu

Txema

Perguntei se ele sabia de onde sua av6 tinha vindo, de qual rio. Ele apontou com a mao para o

oeste, falou UUUU. Quando os Matis querem expressar que algo fica longe normal mente fazem
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um gesto com a mao, acompanhando o som de UUUU"’, na diregdo sobre a qual est&o falando,
na direcdo de Ataaia (norte), Manaus (leste), Cruzeiro do Sul (sul), do rio Javari ou do rio
Curuca (oeste), por exemplo. Logo depois, Txema precisou: “acho que minha avé era de algum
lugar (UUU, apontou na diregdo oeste, para o outro lado do rio Itui) entre os rios Curucé e o

Javari. Os Matisiam longe para buscar mulher”.

Alguns dias mais tarde, perguntei a Binan Tuku quem eram, ou tinham sido, os Tsawésbo. Ele
também disse que os Tsawésbo eram os Mayoruna. De fato, os Mayoruna comem tatu, animal
gue os Matis tatuados ndo comem. “Tatu ndo se come, da tosse. NOs ndo comemos ele, ndo

presta. (...) Nos temos medo. Falam que ele ndo presta’ (Alunos e professores Matis, 2005: 56).

4.1.3. Quem € Korubo? Um jovem Matis € Korubo

Quando estdvamos indo para a Assembléa do CIVAJA, um dos jovens Matis mexeu na minha
mochila, abriu o ziper para, sem autorizagdo, pegar dois lapis e umas balinhas de café que a
gente vinha comendo ao longo da viagem. Eu fiquei braba, falei com Txema e Iva Rapa, disse
gue, se os jovens ficassem roubando minhas coisas, ndo iria para a aldeia ser professora, como
eles ja haviam convidado. Txema conversou com o jovem Matis e ele devolveu-me as balas e os
l4pis. A partir do episddio, os outros Matis ficaram zombando dele, chamando-o de Korubo e de
ladréozinho. Na aldeia Marubo, em Volta Grande, perguntel porque o chamavam de Korubo.
‘Porque ele é ladréo’, * Ele mexeu na tua mochila e pegou a lampada de cabeca dos jornalistas da
BBC’, ‘Pegou o casaco do cara do CIMI’, faaram alguns. ‘Porque ele € filho de Korubo’,
disseram outros. Porém, nunca identifiquei que seu pai e sua méae fossem chamados de Korubo
ou tivessem uma ascendéncia Korubo, como Binan Tuku. O pai do jovem é Tumi Preto, um
Matis ‘ Tsatsibo’ ® e ndo tenho informagdo sobre alguma possivel ascendéncia Korubo da mae,

Tupa Chumarapa. Nunca ouvi chamarem nenhum dos varios irméos deste jovem de Korubo.

Na aldeia, as vezes, durante a partida de futebol, escutei novamente chamarem-no de Korubo.

Sera Korubo um termo genérico que serve como um adjetivo, para qualificar alguém? Erikson

77 Em minhas anotagdes, consta também a palavra uké (algo como ‘14) como oposto de né (aqui).

"8 Sobre o termo ‘ Tsatsibo', voltarei a escrever mais adiante. Por agora, registro que Erikson (1999) afirma que
‘tsatsibo’ seria uma metade do ‘ difuso sistema dualista Matis', a outra metade seria‘ayacobo’. ‘ Tsatsi’ significaria
endurecido e, considerando o sistema como concéntrico, ‘ Tsatsibo’ seria a metade interna e também denotaria um
status de honra, enquanto o termo ‘ Ayacobo’ marcaria os estrangeiros e a periferia (ibidem :108-117).
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(1999: 74) levanta a ultima hipotese de que Korubo seria uma designag&o genérica para inimigo.
Ao comentar os etndnimos dos Panos Setentrionais, comenta que os Kulina-Pano afirmam ter
exterminado um grupo que vivia no igarapé Esperanca, afluente do rio Curuc, cujo apelido seria

Korubo, embora ndo se trate certamente dos que hoje chamamos assim.

Vale a pena registrar que ha duas jovens que tem o termo Korubo no nome, elas se chamam
Korubo Tupd Perguntei se 0 home delas foi dado por causa do novo encontro com os Korubo,
em 1996. Riram, falaram que n&o, que Korubo € um nome Matis. Ainda sobre etnénimos (nome
de grupos) que sdo utilizados também na onomastica (nomes proprios), ha também um Kuini
Marubo. O proprio Kuini Marubo disse que ndo se chamava assim por alguma relacdo de sua

familia com Marubo, mas que simplesmente essa era uma palavra Matis.

4.1.4. Para saber o que quer dizer Korubo

“Segun el funcionario de la FUNAI Pedro Coelho (citado em Cavuscens & Neves, [1985]: 57),
la autodenominacion de los Korubo era iguamente matses, y la etiqueta de Korubos les fue
colgada por los Matis’ (Erikson, 1999: 65).

Los Kulina-Panos mencionados anteriormente afirman haber exterminado a otro grupo,
verosilmilmente Mayoruna [no sentido que uso como Panos Setentrionais] también,
localizado en €l igarapé Esperanca. Curiosamente, habian bautizado a este grupo como
Korubos, aunque no se trata para nada del grupo designado hoy asi (Cavuscens & Neves,
1986:40). Quizas hay que deducir de elo que, a imitacion de Marubos/Morunawas,
Korubos podria ser un sobrenome tradicional conferido a sus enemigos por los Mayorunas,
lo que tiende a cofirmar su uso desde 1737, fecha en la cua un grupo mayoruna designado
como Corugos, reducido a 40 individuos por un conflicto con los portugueses, busco la
proteccion espafiola (Zarate, citado en Grohs, 1974:59). Hay que reconocer no obstante que
no se conoce la etimologia del término Korubo al rechazar los Matis los lexemas
potencialmente peyorativos de consonancia cercana con kuru: ‘ ceniciento; torcido’ (ibidem:
74-75).

Muito perguntei o que significava Koru - para saber a etimologia do termo Korubo - e,
invariavelmente, recebia um sorriso de Gioconda de resposta. Finamente, alguns Matis me
disseram que Koru queria dizer sujo de po, cinza ou barro. Apenas uma vez um deles, jovem,
atreveu-se a relacionar explicitamente o termo Koru ao nome Korubo. Iva Wassa, sentado num
tronco assistindo ao futebol de fim de tarde, pegou po e areia do chdo, esfregou em sua perna e
falou: “Koru € isso, coberto de areia, de cinza, sujo de barro. Os Korubo se tapam de barro para

espantar os mosquitos, ficam assim sujos, cobertos de Koru”. Quando estive com os Korubo em
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2003, fiz foto de Txitxampi com o corpo coberto por uma fina camada de barro seco. O jovem
Korubo havia passado barro nos bragos, ombros, tronco e pernas durante uma pescaria. Apenas o
pescoco e entre 0 umbigo e os genitais estavam sem o barro que logo seca e fica cobrindo a pele

como uma camada de poeira cinza. Esta € apenas uma hipétese da etimologia de Korubo.

De fato, o termo usado em diversas outras ocasifes, além de denominar um certo grupo de
inimigos/vizinhos, parece ter uma conotacdo pejorativa, usado quando querem reprovar alguém.
Assim também o termo Tsatsibo parece apenas marcar o dpice de um modelo ideal do que € ser
Matis. Quem é Tsatsibo, perguntava? Quem caca, quem vai longe em expedicéo de caga, quem
ndo tem panema (no lingugjar do Norte, panema € ‘preguica’), quem € casado e traz bastante
carne para as mulheres e os filhos. Tsatsibo é o oposto de Ayacobo, que sO caga perto e bicho
pequeno. “Quando perguntava guem era Ayacobo, ninguém nunca apontava outro Matis. Como
jA mencionel, respondiam ‘Ayacobo sd0 0s que cacam sO bicho pegueno, ndo vao longe' e
‘Ayacobo sd0 os Nawa. Erikson registrou também que os ‘Ayacobo’ seriam agueles que
cozinhavam “€l ridiculo rendimiento de su caza” cozinhando a pouca carne em grandes panelas
que resultava em uma sopa “absurdamente acuosa’ (1999: 108). Certa vez, disseram-me:
‘ Ayacobo era como a gente chamava os brancos antes'. A partir de entdo, comecei a pensar que
‘Ayacobo’ € um modelo que ndo deve ser seguido, € quem ndo se quer ser. Tumi Preto, como ja
foi dito antes, € um dos mais velhos Matis da aldeia Aurélio, casado com duas mulheres, pai de

uma prole consideravel, apontado por quase todos como excelente cagador e ‘ Tsatsibo’.

Erikson (1999:113) afirma, seguindo as conclusdes de Townsley em seu estudo com 0s
Y aminawa, que a abertura dos Pano ao exterior responde a uma exigéncia objetiva: “facilitar la
integracion de los cautivos, necesaria en un medio social demasiado atomizado para permitirse la
endogamia estricta’ (ibidem: 114). As marcas dos ‘adotados (os descendentes de cativos)
seriam fruto de uma necessidade de ‘ busqueda del equilibrio entre lo endogeno y lo aldgeno’, téo

cara atantos grupos Pano.

Ao tratar da guerra Yawanawa, Carid mostra que essa era “um dos mecanismos pelos quais a
fusdo intertribal operava, existia um tréfico continuo de mulheres e jovens, for¢cado no caso das
guerras e promovido nas aliangas pacificas’ (1999 :95). Ao estudar e contrapor aguerrae o ritua

(afesta do mariri), o autor considera-as como termos gue criam aliangas intergrupais oscilantes.
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Se na guerra, a alianca é negada em um primeiro momento, “é mais uma forma de criar lacos de

parentesco no decorrer do tempo” (ibidem).

Nas relacbes Matis-Korubo, os Matis filhos de mulheres raptadas Korubo se sentem proximos e
‘parentes dos vizinhos Korubo e utilizam essa afinidade em diversos momentos que pretendem
tirar dela beneficio. Em muitos casos, o beneficio pode ser bastante palpavel, como ser chamado
pela FUNAI para trabalhar na Base durante trés meses na frente de trabalho com os Korubo, o
gue rende trés salarios minimos de pagamento. Em outros, alardear parentesco Korubo é usado
para aproximar-se do valor simbalico de indios brabos e corgjosos, a quem se deve temer, sdo 0s
indios do Javari que até recentemente (menos de 10 anos) mataram quem consideraram inimigos
a bordunadas. Esta imagem é apreciada em diversos momentos de relagdes entre os povos do
Javari, como na Assembléa do CIVAJA. Clovis Marubo, eleito coordenador do CIVAJA na
reunido, fez um discurso onde disse que a Terra Indigena Vale do Javari devia parte de seu
territdrio aos parentes Korubo que defenderam a terra a custo de muito sangue, resisténcia e luta.
Em contextos assim, os Matis falam claramente de sua proximidade e relacdo de parentesco e

amizade com os Korubo.

Em oposicdo a guerra geradora de alianca, Carid observa que o ritual, “lugar de encontros
multiplos e proximidade fisica méxima, pode resultar em acusacbes de feiticaria ou
envenenamentos que terminem por tornar raras relacfes supostamente amistosas’ (1999 :96). Ao
estudar o ritual do mariri, Carid contrapde as préticas de lidar com a alteridade dos afins
potenciais de dois grupos Panos. Kaxinawa e Y awanawa. Os primeiros sdo mais fechados para o
exterior, quase inexistem casamentos inter-tribais, no ritual, uma das metades do grupo sai para
fora para representar o inimigo. Os segundos, Y awanawa, casam fora do grupo, o exterior é

incorporado pela alianca, no ritual, representa-se para e com os outros (ibidem).

Carid compara também a forma de incorporacéo dos cativos entre grupos Pano. Os Matsés, mais
guerreiros, trouxeram mais cativos sem marcar os descendentes destes com o status ‘amano’
(adotado), ja os Matis, mais isolados e menos guerreiros, dariam o home de ‘amano’ para 0s
incorporados e 0 manteria para as geragcdes descendentes deste (ou desta, como nos casos que
apresento). Carid cita Erikson, que ja teria chamado atencdo para a incorporagdo dos cativos.

Cada grupo buscaria a sua maneira, uma “buena dosificacion que permita e equilibrio
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indispensable entre ‘lo de adentro’ y ‘lo de afuera (cf. Erikson, 1996). A ateridade € substancia

vital daontologia Pano em geral, sgja 0 outro Inca, metade, nawa ou yuxim (Carid, 1999: 88-89).

Ao escrever sobre a propensdo a incorporar pela guerra a ateridade, o autor do relatério de
identificacdo e delimitagdo da Tl Vale do Javari, sublinha a importancia do distanciamento

territorial entre os povos que nelavivem. Coutinho Jr. escreve:

Do ponto de vista préatico, isso se traduz entre outras coisas pela propensdo guerreira em
atacar os grupos indigenas vizinhos ou os ndo-indios préximos como forma de conseguir
mulheres e criangas, que sdo incorporadas ao seu proprio grupo socia. A convivéncia entre
os diversos grupos do Javari, portanto, esta regulada por um necessario distanciamento
territorial, alias nem sempre suficiente como provam os jé citados atagues aos Marubo e
Kulina (Pano) perpretados pelos Mayoruna no inicio da década de 60 (FUNAI, 1998: 115).

Para acrescentar outros exemplos da “necessidade de distanciamento territorial”, ha os atagues
dos Korubo sobre os ribeirinhos e a prépria cisdo do grupo pequeno de contatados com os “em
isolamento”. Por outro lado, a0 observar a realidade atual dos povos no Javari, é importante
notar que talvez a convivéncia entre os diversos grupos do Javari propicie ndo apenas atagues
entre eles, mas novas aliancas, uma proximidade de parentesco que facilitaria a proximidade
territorial. Se os Matis trocam mulheres os Marubo do Rio Novo, como ja pensaram fazer,
ambos poderiam viver ainda mais perto. O mesmo pode vir a ocorrer se 0s Matis casarem com
alguma Korubo, como também jafoi proposto por Maya, considerada pelos Matis e pela FUNAI
como a ‘chefe dos Korubo’. Os dois jovens Matis para quem Manis Korubo foi oferecida para
casar acreditam que a FUNAI ndo deixaria isso acontecer, os chefes da FUNAI so contra os
casamentos entre os povos do Itui. Estas aliangas propostas envolvem ndo apenas dois povos —

Matis e Korubo, mastrés, ja que os Marubo também participam.

Com base em seus dados de campo entre os Yawanawa, Carid observa gque estas relagdes —
guerralrapto como geradora de futura alianga - sdo ainda mais complexas pois ndo envolvem
apenas dois grupos, ele trata de um exemplo onde h4 trés grupos envolvidos no movimento

oscilatério de guerra, rapto de mulheres, criagdo de parentesco e aliangas futuras (1999: 96).

4.2. |dentidades e Vizinhos

El impresionante grado de esparcimiento geopolitico de los Mayorunas [Panos
Setentrionais] contemporaneos parece ser, a fin de cuentas, solo el pélido reflegjo de una
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fragmentacion anterior alln més marcada. La cuestion subyacente a puntillismo inherente
de nuestros retratos de los Mayorunas — a saber qué impacto gerce la multiplicidad de los
otros similares sobre las representaciones matis — se plantea consecuentemente con una
agudeza acrecentada (Erikson, 1999: 75).

Erikson comenta que provavelmente, 0os Panos Setentrionais possuiam um antiga coesdo politica
(superior a de agora), embora composta de unidades — o autor utiliza também o termo
‘parcialidades’ em itdlico como grafado nas cronicas (ibidem: 76) — que tudo leva a crer eram

unidades com algum nome terminado em — nawa.

es totalmente verosimil que, como los otros Panos, los antiguos Mayorunas [Panos
Setentrionais] se repartiesen en muchas unidades, cada una autocalificada como X-nawa.
Juntos, estos grupos ocupaban un inmenso territorio, concentrado entre el Ucayali y €
Javari, con extensiones hasta el Huallaga al oestey al este probablemente hasta el Jutai. (id.
ibidem: 77).

Perez ao estudar os Y aminawa também observa que “embora ndo sgja possivel provéalo, ndo é
absurdo pensar que em algum momento do passado estes diversos grupos formassem parte do
mesmo sistema socia e que por diversas razdes se fossem dispersando” (2006 :16). Além de de
denominar os Y aminawa dos rios Jurua e Mapuya, o termo funciona como substituto e categoria
englobante de vérios outros etnbnimos.
Essa pléiade de etnbnimos corresponde a um conjunto relativamente homogéneo, em
termos linguisticos e culturais, de grupos que integram um sistema sociopolitico no seio do
qual as relacbes se caracterizam pela aternancia entre o conflito e a alianca. Este sistema
estava, em grande medida, sustentado pelos continuos intercambios matrimoniais que
criaram uma vasta e intricada rede de parentesco entre os varios grupos incluidos. O fato de
que, atualmente, as diferentes pessoas dentro do grupo se identifiguem com etnénimos
distintos — o que ndo implica necessariamente que ndo se identifiqguem também como
yaminawa — reflete uma histéria comum de intercAmbios, fissdes e fusdes continuadas.
(ibidem :15)
Erikson acredita que no seculo XIX ainda existiriam estas ‘parcialidades que participavam de
enormes redes de intercambio e de alianca matrimonial, material e politica; a fragmentacéo do

passado era composta de unides e relagdes de interpendéncia hoje desaparecidas (1999: 78).

Calavia chama atencéo para a pertinéncia de estudos que prestem atencéo substantiva ao uso de
pluralizadores para construir etnbnimos e ao rendimento que estes mesmo etnénimos tem como
uma alternativa a categorias discretas de identidade e de parentesco. No caso Pano os
pluralizadores externos podem ser os sufixos — nawa, — bo e — wo. O autor sugere como um

interessante objeto de estudo, a comparagdo de sufixos tais como - ineru (Piro), - djapa
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(Katukina), - madi ou madiha (Arawa), oro (Txapakura), entre outros encontrados no sudoeste
amazonico. Os sufixos acompanham um acervo de palavras quase sempre originario da zoologia
e servem para formar um “vasto catdlogo de etnénimos de uso multiplo e freqlente, onipresente

no discurso histérico e sociol6gico” (2006 :109).

Entre os Matis, os etndnimos sdo lembrados como algo do tempo ‘énden kimon’ (ha muito
tempo), mas parecem estar sendo reutilizados em outros lugares e para outros povos. O
reconhecimento de indios que cabem nestes etnbnimos antigos segue sendo praticado. Por
exemplo, ao voltar de Brasilia, onde havia participado da Conferéncia Nacional de Povos
Indigenas, Txema contou-me que havia encontrado indios que poderiam ser 0s que antigamente
eles conheciam como ‘ Txipurapobo’ . “ S&o os Xavante, eu vi eles em Brasilia’. As caracteristicas
fisicas dos Txipurapobo sd0 ter o corpo grande. Txema também afirmou ter visto indios com
colar de dente de onca e explicou-me que “talvez estes de Brasilia fossem agueles Kamunbo, o

povo daonca’.

Além de us&los para os povos vizinhos que moravam longe, 0s ethdnimos marcam diferencas
internas de diversos outros Pano. Os Y aminawa se descrevem como conjunto de duas maneiras
que, conforme Calavia (2004), se prestam aos dois model os — dualista e pluralista — convertidos

pelas etnografias em referéncia para o conjunto Pano.

El primero evoca, con algunas variaciones, € modelo que otras etnografias -
preferentemente sobre los Kaxinawa, cf. Kensinger 1995, Deshayes y Keifenhein 1982, y
también sobre los Matis, cf. Erikson 1996 - han convertido en referencia para el conjunto
pano: en sintesis, se trata de dos mitades unidas por los intercambios matrimoniales y
exponentes polares de una dualidad de transcendecia general. En el caso de los Yaminawa
del rio Acre, son dos etnénimos, Xixinawa y Yawanawa, los que cumplen ese papel de
mitades exogdmicas. El segundo, también presente de forma mas o menos explicita en la
mayor parte de esa literatura - cf. por ejemplo Romanoff 1984 o Carid 1999 - presenta alos
Yaminawa como un conjunto interminable de bandos vagamente patrilineares (también
formados con €l sufijo - nawa), que se mezclan o agregan alo largo de la historia. (...) Pero,
cumpliendo la misma paradoja que se encuentra en los mitos, es entre estos grupos
convertidos en "extranjeros' por una rifia que se encuentran antes o después las esposas 0
los comparieros para un nuevo asentamiento. (: 129)
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Para tornar ainda mais interessante a mistura, alguns povos tém uma concepcdo da ‘ paternidade
compartilhada™ que também se reflete na sua ligacdo étnica. E o caso dos Y aminawa, estudados

por Perez.

Lembremos que o termo Yaminawa foi dado — segundo eles préprios — pelos mesticos
durante o processo de contato, e abrange toda uma série de etnénimos prévios. Conforme os
depoimentos das pessoas de Raya e das outras comunidades yaminawa do Jurug, o nicleo
do grupo estava formado por Baxunawa e Nixinawa, cuja unido parece ndo ter sido
dissolvida por desavencas posteriores, como aconteceu em outros casos. A esse conjunto,
foram se incorporando membros de outros grupos através de processos diversos,
principalmente do rapto de mulheres e criangas, assim como de aliancas que depois foram
quebrantadas por conflitos e levaram a separacdo dessas unidades: Xaunawa, Txanénawa,
Txitonawa, Amahuaca e Kununawa sdo o0s etndnimos mencionados com mais freqiéncia.
Assim, por exemplo, Hustuma se dizia baxunawa, porque sua méae o era; txitonawa, por
parte de pai (0 homem casado com sua mée e que a criou); mas também ashaninka, porque
sua mée teve relagbes sexuais continuadas com um homem ashaninka quando estava
gravida dela. (Perez, 2006: 42).

N&o tenho dados sobre a existéncia de ‘paternidade compartilhada entre os Matis. Apenas
observel que algumas criangas e suas mées dizem que os filhos tém mais de um pai has seguintes
circunstancias: filhos de uma mulher com outro homem que ndo o marido atual dela. Estes filhos
teriam um pai que as fez e um segundo pai que mora atualmente com a méae. N&o posso dizer se
0s dois eram pais que as fizeram, pois ndo sei se a mae mantinha relagcbes sexuais com os dois

homens durante a gravidez.

4.2.1. Casar dentro ou fora do grupo?

Com base nos dados de campo, pode-se afirmar que os Matis ndo casam fora do grupo, séo
basicamente endogamicos. O Unico casamento interétnico que observel foi aquele jarelatado de
Chapu, o jovem AlS da aldeia Beija-Flor, que casou-se com uma Tikuna que veio morar com ele
naaldeia. A endogamia é verificada também guando comparamos os termos de parentesco, onde
‘béntaro’ é o termo para o primo cruzado, com quem € preferivel casar, e também o termo para
av0 materno de ego feminino. O mesmo ocorre com ‘xanun’, termo usado para a filha do irméo
da mée de ego masculino (a prima mais velha que ego, pois a mais moga € ‘kaniwa’) e também

para avo paterna de ego masculino. Quando perguntel se casavam com a ‘xanun’, mae do pai,

" Dani escreveu na escola que era filha de Tumi Branco. Eu tinha a informacéo de que ela era filha de Txema, pois
Tepi Wassa havia desenhado para mim a genealogia de seu pai colocou Dani como filha de Txema. N&o tenho
confirmacdo deste dado, pois esta hip6tese s6 surgiu quando |i a tese de Perez Gil (2006), lembrei-me de Dani e
fiquei a pensar que talvez os Matis também tenham esta concepgdo de ‘ paternidade compartilhada . Hipdtese a ser
confirmada ou refutada por trabalhos futuros com os Matis.
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alguns homens disseram-me que sim, mas que agora tinha mulher suficiente e eles ndo
precisavam casar com a avd. Erikson ja havia previsto o casamento com avés cruzados, mas
quando realizou seu campo os Matis estavam afetados pela depopulacio, ele nfio encontrou
registro de casamentos entre netos e avés. Abaixo, apresento dois casamentos deste tipo - avls

paternos € netas, € um casamento polidndrico (desfeito) de uma muther com dois irm#os.

No censo, familias 22 ¢ 24.

Tumi Preto 2\ Tupa Chumarapa O
| |

Bésso O Txema A

L :.

Dani Kému O

|

No censo, familias 13 ¢ 23:

Iva Chukuruta z[l Tupassu O Tumi Wassa (falecido) &
: I |
Dani O Tumi Branco ,{g}.
l
b
Enawat O
!

No censo, familias 1 e 25:

Kan4 Tekpa (falecida) @  Tumi Preto A Tupa Chumarapa O
' : ST ~ f
- - l r
Kuni Chumarapé Lj& Tumé (Japonesa) ﬁ) Baritsika ﬁ Tupa C’)
Béush A Tumi Sibo A
Binin Mawi A Damé A

Kanika A - Pixi Denilson A
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Esse tipo de casamento, profundamente endogamico, parece ter sua contrapartida no casamento
com membros de outros grupos para incorporar uma desgjével alteridade. Os Matis tém seus
expedientes endogamicos e, a0 mesmo tempo, também tentam multiplicar suas ligagbes com

grupo externos, tentando casar-se com mulheres dos seus vizinhos.

4.2.2. Tentativasdecriar aliangas com osvizinhos
Se antes, mulheres ou criangas de grupos vizinhos eram raptadas, agora novas formas de criar

aliancas sdo procuradas. Ha ofertas e tentativas em curso no rio Itui.

A Manis, filha da Maya Korubo, vai casar conosco, comigo e com o Iva Wassa [0 outro
solteirdo da Aurélio]. A Maya ofereceu. A gente foi cagar e pescar para os Korubo, depois
entregou os peixes e ela falou ‘ Se quiser a Manis, pode levar. ‘Min xubuno, bénta’ [ Leva,
para a tua casa]. Quando ela ficar grande, eu vou trazer. Se ela quiser vir morar aqui, eu
caso com ela. Ela vem morar aqui. Bra [Bom]. Eu a levaria para visitar a mae, morava la
com os Korubo um més. Mas eu ndo posso morar 13, o chefe de Base [FUNAI] ndo deixa.
(Maké Wassd)

Maké Wassa diz que nenhum Matis namorou Korubo, porque o Sydnei Possuelo e o chefe de

Base falaram que néo pode ja que os Matis namoram branco e tem ‘ corrimento’ .

A Maya tem uma filha que se chama Manis, ela queria me dar, mas eu ndo queria ndo. Se
eu fosse casar com ela, a FUNAII iriafalar mal da gente. Ela quer me dar, mas eu ndo quero
ndo. A Maya falava assim: ‘Vocé mora com a gente porque vocé entende portugués, se
vocé morar agui, vocé entende a gente com a FUNAI'. Eu falava para a May& ‘eu vou
levar a sua filha para a minha aldeia . Maya falava: ‘pode, mas vocé ndo pode sumir e ndo
voltar. As vezes vocé mora um pouco aqui, volta' . Estou pensando, a Manis est4 menina
assim. (lvaWassd)
Quando eu estava na aldeia Aurélio, soube pelo radio e pelas diversas conversas entre 0s jovens,
que Chapu, AlS da aldeia Beija-Flor, havia trazido uma jovem Tikuna para ser sua mulher e
viver na addela. Pelo que comentaram os mais velhos, foi a primeira vez, desde que a FUNAI
comegou em 1996 a regular 0 acesso ao rio Itui e registrar quem passava, que uma mulher india
ndo-Matis casou-se com um Matis. Quando pernoitei na adeia Beija-Flor, de descida para
Atdaia do Norte, jantei na casa de Chapu e de sua mulher Tikuna. Ela disse que era a Unica
mulher que falava portugués na aldeia e que iria gudar as Matis a falar também e contou rindo

gue aFUNALI tinha“dado cardo” (ralhado) com Chapu, mas ele a trouxera assim mesmo.
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Tépi Matis quase casou com Greice Marubo, da adeia do Rio Novo. O casamento ndo foi
realizado porque os Marubo da aldeia Maronal pressionaram. O pessoa do Maronal quis impedir

gue os Marubo do Rio Novo se fortalecessem aliando-se por casamento com os Matis.

Outros povos do Javari também buscam reatar lagos com os vizinhos, apés o periodo em que
estes relacionamentos estiram interrompidos devido a presenca dos ndo-indios. Matos (2005)
observou, em relatério de viagem® pelas comunidades Matsés (Mayoruna) do rio Javari —
Jaguirana, que os Mayoruna do Brasil e Peru sGo parentes préximos que se visitam, trocam
mulheres e realizam campeonatos de futebol (Matos, 2005, apud Nascimento, 2006: 22). Pouco

distantes do Javari, 0s Y aminawa demonstram a mesma preferéncia.

guando os Yaminawa se casam fora do grupo, o fazem, quase invariavelmente, com
membros de outros grupos pano com os quais mantém afinidades linguisticas, culturais e
histéricas, principalmente os Amahuaca e os Txitonawa. A (nica excegdo, a este respeito,
s80 0s mesticos. (Perez, 2006: 23)

Entre os Matis, ndo h& casamentos com mesticos ou brancos, isso ndo quer, obviamente, dizer
que os Matis ndo tenham experiéncias sexuais fora do grupo. Por exemplo, uma enfermeira da
FUNASA teve um filho com Tépi Wassa. Quando eu estava nha CASAI visitando Kana Exko,
mae de Tépi, a enfermeira a chamou de sogra. Kana entendeu, mas ndo respondeu. A enfermeira
fez questdo de explicar-me entdo que tinha uma filha metade Matis™, filha do filho de Kana Em
outra ocasido, na aldeia, quando falei na escola sobre 0 uso da camisinha como forma de evitar
contaminacdo de hepatite B, vérios alunos e alunas falaram que haviam pego hepatite ao transar

com indios Marubo ou ndo-indios moradores de Atalaia.

Com os Matis, observei que ha os que se aproximam mais dos Marubo no Rio Novo e os que
buscam aliar-se com os Korubo. Estes Ultimos estdo em uma Situagdo mais emergencial,
considerada assim pelos proprios Matis, j4 que sG0 um grupo pequeno, apenas 25 pessoas, a
maioria, crianca. Os Matis acham que os Korubo n&o tém opcles para os casamentos futuros,

além de tentar criar alianga com os Matis ou entdo tentar reencontrar o0 grupo maior de Korubo.

8 Matos visitou, atrabalho parao CTI, comunidades Mayorunas para fazer acompanhamento pedagégico das
escolas.

8 Com o nlimero de casos de hepatite aumentando, & impressionante que uma enfermeira do 6rgéo federal
responsavel por cuidar da salide dos indios na regi&o se gabe de ter mantido relagcBes sexuais sem protecdo de
preservativo e ter engravidado.
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Conclusdes

Compreender como os Matis representam suas relagbes com os Korubo, contar histérias de
contato pelo olhar particular dos Matis e observar as relacfes atuais entre Matis e Korubo - que
viveram recentemente situacdes de isolamento e contato com a sociedade envolvente - foram
meus objetivosiniciais.

N&o € novidade afirmar que o contato tem sujeito e versdes indigenas. Porém, além de trazer
estas histérias para o foco de minha pesquisa, 0 que a minha dissertacéo procura apresentar é que
apos o periodo de isolamento, ndo apenas os brancos (0s ndo-indios) passam a se relacionar com
determinado povo que antes estava ‘isolado’, mas também os outros povos indios. Estes povos
indios mesmo ‘isolados’ nunca estiveram ausentes para 0s outros indios da regido, mesmo no
periodo de isolamento, sempre os vizinhos indios sabem muito bem onde eles circulam e onde
eles cagam, etc. Apds o contato, porém, as relagdes se estreitam novamente. Esses indios que até
entdo ndo participavam da rede social, quando entram em cena, precisam ser categorizados, é
necess&rio saber qua tipo de relacionamento se deve ter com eles. E um espago mutante,
ambiguo, afinal como iremos nos relacionar com esses outros indios — apadrinhamento, alianca,
roubo de mulheres, guerra? Quando deixam de ser isolados, os indios contatados entram nesse
tabuleiro de povos. Esta dissertagéo trata de alguns desses aspectos no relacionamento Matis-
Korubo.

Os Matis se apresentam como parentes — ‘utsibo’ - dos Korubo. As vezes, é importante ser

parente dos Korubo e ter com estes um bom relacionamento, como no momento de trabalhar na
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Base como intermediério e intérprete entre estes e os brancos. Outras vezes, é melhor criar
distancia e ter uma relagdo hierarquica, onde os Matis sdo ‘pai’ dos Korubo, nestas horas se
critica 0s segundos como meninos que pedem coisas e mais coisas. Nesta posi¢do, os Matis
ficam brabos com quem desgjar ocupar este espaco de interface Korubo-mundo externo. A
afinidade potencial ja esteve perto de tornar-se alianca efetiva, com a oferta de Manis Korubo
para casar com dois solteiros da aldeia Aurélio, porém os Matis ndo estdo dispostos a realizar
uma troca simétrica, uma mulher por outra. Os dois solteiros para quem a jovem Korubo foi
oferecida ndo tém irméas disponivels e ndo tem filhas para trocar e ambos disseram que ndo
morariam com os Korubo. Se essas aliancas se davam por rapto no passado, tentam ser feitas
atualmente por oferta reciproca de mulheres — Greice Marubo por Dani Matis - ou pela troca de

uma mulher — Manis Korubo - por conhecimentos e mercadorias do mundo dos brancos.

Nesse sentido, o periodo em que se vivia em isolamento - para fugir da pressdo dos ndo-indios —
até que resolvia alguns problemas sociolégicos. As fronteiras entre 0s grupos eram entdo
indiscutiveis. A endogamia € uma reposta eficiente para a criagdo de uma fronteira mais
definida, porém, alguns Matis parecem agora estar mais abertos a multiplicar elos com o
exterior, romper um pouco com a endogamia caracteristica do grupo, como mostram o
casamento do Matis com a jovem Tikuna e as ofertas de troca com os Marubo do Rio Novo e

com os Korubo do alto Itui.

Muitos dos relatos de contato entre Matis e Korubo que apresento nesta pesquisa se referem a
guestdo do matrimonio e de agressdes que envolveram (e envolvem) mulheres. No passado, os
Matis atacaram os Korubo para roubar mulher, estes agora se vingam dos Matis namoradores e,
por outro lado, oferecem uma menina em troca de acesso a conhecimentos e mercadorias que 0s
Matis tém do mundo dos néo-indios. Os relacionamentos com 0s vizinhos ndo apenas sdo de
alianca potencial, mas também de guerra e disputa. A relagdo Korubo-Matis oscila entre
expressdes positivas, onde se utilizam termos de filiagdo (“meu filho, minha filha Korubo” e
“meu Pai Matis’ ), cuidados que se enfatiza sb se tem para com filhos (quando, por exemplo,
Txema Matis cuidou de Washmé Korubo apds a cesariana) e expressdes negativas, entre elas, as
acusacoes (de envenenamento de Béush, do namoro deste jovem com Darambeté Korubo, de

avareza).
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Entre as modalidades de agressdo Korubo estdo o veneno e a borduna O veneno exige
convivialidade; a borduna, ndo. No caso da morte de Béush, os Korubo teriam ameagado com a
borduna, mas o ataque foi efetivado com o veneno. Os Matis ja eram familia, ndo mais estranhos
como os ‘nawa (ndo-indios) pescadores ou funcionarios da FUNAI, estes sim, vitimas recentes
da borduna. Outra modalidade de ataque € o envio de onca. Neste caso, foi relatado como ataque
de um Matis contra outro Matis. Talvez seja uma mostra do retorno da prética xamanica Matis. E
as sucuris? Seriam elas também enviadas? Estas so hipoteses apenas |levantadas neste trabal ho,
a ser comprovadas ou refutadas por um futuro trabalho de campo, onde também seria
interessante observar a pratica da vacina de sapo (‘kampo’) néo tratada nesta pesquisa devido a

se afastar do tema principal e pelo pouco tempo previsto para o campo.

Como vimos, os Korubo que vivem entre o rio Branco e o rio Coari jativeram alguns encontros
com os Matis nas praias do Itui. Outro fato concreto que ira afetar a movimentacéo dos Korubo
em ‘isolamento’ € a aldeia que os Matis comegam a criar na margem esguerda do rio Coari, a

margem oposta é terreno dos ‘isolados'.

O isolamento é algo que, como dito na introducdo e mostrado ao longo desta dissertacdo, €
resultado da presenca dos povos ndo-indios na regido. E apenas a opcdo de alguns grupos
indigenas, muitas vezes, a solucdo de povo acuado, levado a esta medida extrema. Mesmo ao
suscitar uma ‘imagem de homens, mulheres e criangas vivendo num mundo sem dependéncias
globalizadas numa espécie de paraiso pré-industria’, o isolamento ndo pode deixar de ser
pensado e tratado como isolamento contemporaneo, uma situagdo complexa e muito dificil para
0s que por ela optaram®. Por outro lado, é bom ressaltar que a prépria existéncia de ‘indios
isolados € que manteve no Javari até mesmo atores poderosos como a Petrobras fora dessas

areas.

8 A politica de ‘isolamento’ da CGII/FUNAI encontra-se na contram&o do cendrio desenvolvimentista atual do
governo brasileiro, onde os indios sdo um estorvo paraa‘aceleracdo do crescimento’. Como mostram, por exemplo,
as recentes disputas sobre a construcdo de PCH (peguena central hidrelétrica) no rio Juruena, em terra dos indios
Enawene-Nawé.
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Antes, os Matis identificavam aos vizinhos e a si proprios com uma profusdo de etnénimos,
agora se dizem ‘tudo misturado’. Acredito que o termo Matis é que misturou todos estes
etnbnimos que antes serviam para marcar as diferengas internas e externas. O recorte étnico,
vindo de fora, colocou todos os nomes de familias e moradores de malocas diferentes sob um
mesmo nome — Matis. Os etndnimos ficaram ‘misturados . Antes, no periodo em que se vivia
‘em isolamento’, as fronteiras eram claras. Os etnGnimos apareciam como nomes de grupo,
como partes de um mesmo grupo, como aspectos de individuos, dependendo do olhar de cada
enunciador. Tsawésbo, por exemplo, poderia ser um outro povo, uma parte do meu povo (Matis)
ou uma parte de cada individuo de meu povo. O uso dos etndnimos esta vinculado a uma posi¢éo
adotada dentro deste continuum — de ‘povo isolado’ a ‘povo misturado’. De todos modos, 0s
etnbnimos ndo sdo apenas algo do passado, eles seguem aparecendo e se transformando, como
observel nos jogos de futebol, quando se chama algum Matis de Korubo, ou quando um
Mayoruna quer se identificar e brincar com um Matis e o chama de ‘ Tsawésbo’ (povo do tatu -
como os Matis chamavam os Mayoruna). Os Matis se transformam, mas quando questionados,
muitos dizem continuar sendo ‘tsatsibo’, excelentes cacadores, provedores de carne, tatuados,

cheiosde‘sho’.

Impedir as trocas matrimoniais entre os povos do Javari € como impedir a permanéncia de
préticas que sempre existiram. Estes povos ndo eram grupos que ndo se misturavam, eles sempre
se movimentaram para buscar mulher na area onde hoje € a Tl Vale do Javari. Atualmente, as
tentativas de criar aliangas entre Matis e Marubo e entre Korubo e Matis mostram a permanéncia
destas enormes redes. Essas propostas de aliangas mostram que essas ‘parcialidades sempre
procuram se reencontrar, mesmo apds alguns anos de ruptura nas redes de ‘intercambio e de

alianca matrimonial, material e politica.

Serd interessante para o0s pesquisadores/indigenistas continuar a acompanhar 0s movimentos no
Vale do Javari, 0 movimento de fisséo e fusdo entre estes povos, com ateridades nascendo,
sendo incorporadas, desaparecendo, transformando-se e permanecendo nos rios do Vale do
Javari, apagando da vida destes povos as lacunas historicas dos periodos de isolamento nos quais

uNns viveram mais tempo que 0S outros.
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Transcricdo de mitos

MITO 1 - Macaco preto rouba os olhos dos Matis que colocaram semente de jarinano lugar e
viraram varios animais

Narrador: Tépi Wassa Matis, filho de Txema e Kana Exko

Aurédlio, 17/05/06

Meu pai contou assim. Eles foram para cacar, primeiro mataram macaco barrigudo, macaco
preto e macaco preguica. Mataram. Depois, moquearam, trés dias, quatro dias, mogquearam.
Senhora ganhou um menino. Homens foram para cagar. A mulher estava sozinha, a mulher ficou
na adeia. Macaco da noite cantou, 1a onde tem pau grande, cantou, na descida, na horade
descida. Macaco da noite cantou. Quem ganhou nené esta ouvindo 0 macaco cantando, macaco
danoite, laem cima. A senhora escondeu o nené onde tem cerca de cachorro, escondeu. Muitos
macacos da noite chegaram. A senhora esté olhando para eles. Ela vé os macacos da noite
tirando os olhos de outros macacos. macaco barrigudo, macaco preto e macaco preguica. Quando
foi tirar 0 olho do macaco preguica, este falou para 0 macaco da noite:

- *Nés somos amigos, por que VOcés, parentes, matam a gente? Se a gente fosse como vocés, eu
faria contigo, mas eu ja estou morto, eu ndo posso fazer’.

Macaco da noite ouviu e respondeu:

- ‘ Desculpa, nds somos amigos .

O macaco da noite ndo tirou o olho do preguica, deixou. O olho do macaco preguica, 0 macaco
danoite deixou. Ai eles voltaram para a casa deles.

A mulher e o filho ficaram escondidos na cerca do cachorro, a mulher ficou la um tempéo. O
macaco da noite falou para 0 macaco preguica

‘Assim é que eu vou voltar, como eu cantei, de descida tambem’.

“Eu vou ouvir assim’, respondeu 0 macaco preguica.

Macacos voltaram para aterra deles, no mato.

A senhoraouviu e depois entrou na maloca.

Os macacos da noite cantaram de novo, madrugada. De descida também.

A senhora, quem ganhou nené, avisou seus parente, irmao, irma e primos.

Alguns irmaos falaram:
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- ‘Macaco da noite esta voltando, vamos embora, pro mato, daqui a pouco vai tirar o olho da
gente'.
Outros disseram:
- ‘Mentira, vocé quer comer 0 nosso olho, ninguém tirao olho da gente'.
A mulher respondeu:
- *Eu ndo estou mentindo ndo, vamos embora mesmo, daqui a pouco tu vaisver’.
Parente chamou, chamou. Quem ndo queria sair, ficou na maloca. Outros sairam, foram embora.
- ‘Vamos ouvir se 0 macaco danoite vai tirar ou ndo vai tirar o olho do parente’.
Eles comegaram atirar, olho do macaco. Um homem gritou:
- 'O que aconteceu com meu olho? Como € que eu fago?
Falou pra outro homem:
- ‘Tavendo? Tirou o olho do homem.’
Parente que saiu da maloca, esta aqui, esta ouvindo. Depois, quem ja ndo tinha olho, esta
procurando.
- ‘Como équevai ver?
Tirou de todo mundo. S6 tinha carogo de jarina e eles pegaram.
- ‘Como € que eu fago?
Colocaram a semente de jarina dentro do lugar do olho, colocaram.
- *Eu vou ser onca pintada. Eu vou ser anta. Eu vou ser veado roxo. Veado vermelho. Anta
pequena. Antagrande.
[Que mais?, pergunta Tépi para mim. Eu digo: tamandua. Tépi diz: ndo, tamandua ndo.]
Viraram. Muitagentefoi virando animal, foram pro mato.
Depois, foi assim que viraram onga - onga tinha como nés. Homem foi para cacar. Coruja cantou
anoite:
- “Homem esta chegando muito perto de nos, queixada.’
Coruja cantou.
O homem falou paraamulher dele: ‘ Ficasozinha ai, faz comida para nés, eu vou |& cacar, matar
alguns bichos paranés'.
Homem foi, encontrou onga (vestida de gente).
- *Aqui perto passou uma queixada prati’, falou onca.

Assim que virou 0 homem, onga o pegou, pulou nas costas dele.
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Primeiro matou o homem, onca virada de animal mesmo. Onga virou, matou gente, fez cortar
aqui naboca, amarrou na médo, onga trouxe o homem nas costas para mostrar paraamulher dele.
Assim que encontrou a mulher dele, aoncafalou:
- ‘1ss0 que cantou a coruja paranés'.
A mulher viu. Marido dela matou onga, onga de gente, né?
- ‘Tu, que matou, pega 0 menino que eu vou la pegar agua’ .
[eu pergunto: ‘foi onga que voltou? Tépi responde: ‘néo, foi 0 homem que voltou trazendo
homem'’. Eu: ‘oncga vestida de homem, a mulher pensou que erao marido dela? Tépi responde:
‘A mulher pensou que era 0 marido dela, mas ela viu onga de gente e disse para pegar 0 menino
e queiabuscar aguano igarapé€’].
A mulher deu o filho dela paraonca e disse:
- “Eu vou buscar agua, pega nosso filho'.
A mulher pegou panela, elafugiu para outra aldeia.
Ela deixou o filho com onca e foi paraavisar parente la naoutraadeia. Foi, foi. Menino esta
chorando, esperando a mée. Onca deixou o filho sozinho, oncafoi atras da mulher também.
Assim que passou numa folha, ongafoi perguntando:
- *Quando que passou uma senhora?
Folha do mato respondeu:
- *Cinco minutos estava passando, pode ir indo’.
Oncafoi perguntando, perguntando, indo atras da mulher.
A mulher avisou para o parente do marido. Homem veio com flecha para matar onga. Homem
escondeu no pau [atras da arvore]. Onga esta perguntando, correndo, esta vindo correndo, assim

gue veio chegando onga, homem flechou a onca. Pronto, para a frente ndo conta mais.
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MITO 2: Txocoi0, o bacurau, rouba o fogo daonga
Narrador: Tépi Wassa
Aurélio, 17/05/06

Txocoi06 (péssaro bacurau), onga e jabuti eram amigos. Bacurau comia so as tripas, jabuti comia
sb as tripas, onga e a mulher dele comiam carne sempre. Bacurau comia s tripa, por isso que a
gente ouve: puku ixan (tripa gostosa). Bacurau diz isso cantando. Bacurau ndo gostava de comer
sO as tripas. Bacurau estd pensando: ‘ Eu vou comer sO as tripas...”. A oncafoi pra pegar carne,
onca sempre trazia carne, bacurau ficou na casa, cuidando comida e fogo. Onga foi com mulher
dele para pegar carne, queixada. Jabuti ficou na casa. Coruja mandou jabuti embora, ir para
algum lugar. Jabuti ndo queria. Coruja mandou: ‘Vai-te embora ou eu vou te matar’. Jabuti falou:
‘ eu ndo vou'. Bacurau falou pro jabuti: * Vou esconder fogo, porque a gente come s as tripas.
Se a onca nos desse carne, a gente daria para onga o fogo’ . Assim que a coruja saiu, Bacurau
roubou o méxté (fogo). Esta tapado (o fogo), escondendo. Jabuti disse: ‘Vou contar para a onca,
tu vai morrer, porque tu roubou fogo'. ‘Eu vou morrer sim’, bacurau respondeu. Onca voltou
com mulher dele, trazendo carne, queixada. Onga pergunta: ‘Cadé nosso fogo? Jabuti vai
dizendo: ‘Bacurau roubou’. Neste momento, bacurau escondeu fogo, pegou bem rapidinho e
voou, foi para a beira do lago. Esta sentado 1& Onca est4 pedindo: ‘traz nosso fogo, para
cozinhar a carne, como € que eu vou comer? . Onga pensou, pensou. Onga nadou para pegar
fogo na beira do lago, onde tava o bacurau. Onga vai nadando. Pedindo fogo, pedindo fogo.
Onca nadando. ‘Quer ver, onc¢a? , bacurau falou para ele, bacurau jogou fogo no lago. ‘ Pronto,
acabou-se, tu vai comer sO cru’, onca chorou grande [grande, no Norte, € muito]. Oncafoi 18, ver
outro parente, ele foi longe. Onga foi ver os Matis, onca viu o Matis pintado de urucum. Onca
viu 0 Matis pegando urucum, pegando comida. Onga ndo sabia, pensou que o Matis come
urucum mesmo. Oncga voltou para a adeia dele. *Eu vou comer assim também. Como é que eu
vou comer?, onca pensou. Resolveu deixar a carne no meio do sol, vou tentar comer a carne,
onga comeu, comeu assim mesmo, comendo devagar. No outro dia ndo comeu, depois de outro
dia, comeu, vai comendo, comendo. Ai virou, navida mesmo. A onga Comegou a comer cru, até

agora a onga ndo come cozido®.’

8 No mito sobre aonga, do livro Matsésen Txu Darawakit, os Matis € que comiam cru e néo o txocoid e o jabuti
(ALUNGQS, 2005).
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Censo Matisda aldeia Aurélio — mar ¢o 2006
Realizado pelo técnico em enfermagem Jose de Abreu Filho.
Data: 06/03/2006, local Polo Base do Médio Itui (pdlo base de salide, ddeia Aurélio)

Todas as observagdes foram feitas por mim, sGo complementares ao censo.

O censo, elaborado pela FUNAI, ndo leva em consideracéo se os Matis consideram que uma
mesma crianca tenha mais de um pai. Em outros grupos Pano®, a prética foi observada e
chamada de ‘paternidade compartida’. N&o tenho dados suficientes para afirmar se 0 mesmo
ocorre ou ndo entre os Matis e entre os Korubo. Um futuro trabalho de campo poderia confirmar

ou descartar esta hipotese.

8 Perez Gil observou que vérios homens Y aminawa praticavam resguardo paterno apds o nascimento de uma
determinada crianga. A autora da um exemplo de concepcdo da ‘ paternidade compartilhada que tem implicagGes
também com a denominacdo étnica de Hustuma, uma Y aminawa que se dizia “baxunawa, porque sua mée o era;
txitonawa, por parte de pai (0 homem casado com sua mae e que a criou); mas também ashaninka, porque sua mae
teve relagBes sexuais continuadas com um homem ashaninka quando estava gravida dela” (Perez Gil, 2006: XX .
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Familia 1

Baritsika marido 20/02/78 M

Tupa esposa 19/11/83 F

Tumi Sibo filho 02/06/93 M

Damé filho 30/12/96 M
Obs. Tumi Sibo e Damé s&o filhos de Baritsika com Tumé (Japonesa),
mulher de seu irm@ mais velho (butxi), Kuini Xumarapa). Unico caso
identificado neste censo de dois irméos que tiveram filhos com a mesma
mulher).

Denilson Pixi filho 27/10/05 M
Obs: filho de Baritsika com Tup&, Denilson Pixi € o primeiro nené nascido
de parto de cesariana entre os Matis.

Familia 2

Binan Chapu Chunu marido 21/06/94 M

Kana mulher 15/03/67 F

Tumi filho 11/11/90 M

Turu filho 22/01/92 M

Binin Kuru filho 23/02/97 M

Damba filho 12/08/98 M

Binin Béshu filho 25/04/02 M

Tumé filha 13/02/05 F

Dani Wassa filha 27/04/86 F

Binin Chabét neto 25/04/00 M
Obs: Binin Chabét é filho de Dani Wassa.

Obs: U

ma outra filha de Binan Chapu Chunu e Kana, Tumé, mora no Beija-Flor
com seu marido.

Obs: Binan Chapu Chunu é irméo de Binan Tuku (familia 3). Kana é filha

de Chawd, mée também das duas mulheres de Binan Tuku (familia 3).
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Familia3

Binan Tuku marido 23/08/61 M

Tupa 12 mulher  02/02/75 F

Binin Béshu filho 04/04/91 M

Tumé filha 03/07/93 F

Damé filho 02/08/95 M

Tumi filho 01/05/99 M

Dani Pané filha 03/06/02 F

Déi filho 20/03/05 M

Dani Tuku 22 mulher 05/05/86 F

Béush Baritsika filho 01/04/99 M

Méssé filho 16/06/04 M

Obs: Tupa e Dani Tuku sdo irmas, filhas de Chawa.

Familia4

Binin Chunu marido 28/04/71 M

TupdMaria José mul her 26/07/84 F

Bésso Wassa filha 26/07/84 F

TupadWissu Chari  filhaadotada 01/03/99 F

Chawa filha ?/04/06 F
Obs: Tupa Wissu é filha da irma de Txema, falecida. Chari quer dizer
orfa. Bésso Wassa é filha de Tupa Maria José com Binan Manté (familia
8), ela chama Binin Chunu de pai, mas Tépi (irmdo de Tupa Maria José)
diz que Bésso tem dois pais. Chawa nasceu na CASAl em Atdaa
engquanto eu estava na aldeia.

Familia5

Binan Maburu marido 18/09/71 M

Kaché Méntuk mulher 15/05/84 F

Dani filha 10/09/97 F

Kana filha 01/01/01 F

Tumi Wissu filho 05/12/03 M
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Obs: Binan Maburu, filho de Koka (falecida) e Tumi Wassa (falecido).
Kaché Méntuk, filha de Tumi Preto com Tupd Chumarapa. Quando eu
estava na aldela, Kaché Méntuk teve um aborto esponténeo e sua méae,
Tupd Xumarapa, veio mostrar-me o feto de cerca de 4 meses de uma
menina, antes de ir enterrar 0 corpo, acompanhada de Bésso (irma de

Kaché Méntuk) nos arredores da aldeia.

Familia 6
Binin Béshu marido 19/08/60 M
Kana 12 mulher 26/09/65 F
Chapu Sibo filho 12/04/88 M
Damé Wassa filho 28/01/93 M
Bésh filho 11/05/95 M
Kanika filho 20/12/01 M
Tumé filha 02/05/06 F
Tumé 22 mulher  24/07/70 M
Damé Tuku filho 15/06/91 M
Menké filha adotada 01/09/96 F
Maké Wassa cunhado 28/07/72 M
Obs: Tumé, filha de Kand, nasceu quando eu estava na aldeia. O parto foi
feito por Tumé, segunda mulher de Binin.
Maké Wassa é solteiro, irméo de Kana (12 mulher de Binin).
Binin Béshu € irmao mais mogo (maxco) de Txema.
Menké era filha da irmé de Binin Béshu, falecida em 2005. A 6rfa (chari)
tem uma irma gue ficou sendo criada na familia de Binin Chunu e Tupa Maria
José (familia 4).
Familia7
Binan Manté Maxupa marido 31/01/70 M
Korubo Tupa esposa 12/05/94 F

Obs: Binan Manté € irmao mais moc¢o de Txema e Binin Béshu.
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Korubo Tupa é filhade Kuini Marubo e Tupa.

Familia8

Binan Manté marido 02/04/72 M
Kana 12 mulher  05/07/80 F
Korubo Tupa 22 mulher ~ 02/05/96 F

Obs: Binan Manté € filho de Tumi Preto com Kana Tekpa (falecida).

Kan4 é filha de Chawa e Damé Ibi (da Beija-Flor). Véarias pessoas me
contaram que ela seria filha de Chawa com Txema. Binan Manté saiu vérias vezes
para cacar com Txema (que € casado também com Bé&sso, irma por parte de pai de
Binan Manté) e Binin Chunu (marido de Tupa Maria José, genro de Txema). Kana
perdeu um filho em gravidez avangada (+ ou — 8 meses), foi retirado por cesariana
(aprimeira cesariana feita em uma Matis, a segunda foi o parto de Denilson Pixi —
familia 1). Korubo Tupa é filha de Tumi Branco e Bé&sso.

Familia9
Chawa méae 02/02/46 F
Iva Wassa filho 12/01/80 M
Binan Chapu filho 12/12/91 M
Obs: Chawé é mée das duas mulheres de Binan Tuku e da mulher de Binan Chapu
Chunu (irméo de Binan Tuku), todos moradores do mesmo grupo de casas.
Familia 10
Damé (AlS) marido 28/07/73
Kétsi Wassa mul her 29/04/95
KanaNunté Epapa filha 22/02/06 F
Obs: Damé é irm&o mais mogo de Txami.
Kéts éirmade Kang, casada com Txami.
Familia 11
Damé marido 20/04/89 M
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Kaché Méntu mul her 05/05/89 F
Obs: Damé é filho de Tumi Preto com Tupa Chumarapa.

Kaché Mentu é filhade Tumi Branco e Bésso.

Familia 12

IvaWiku marido 29/07/72 M

Bésso mul her 20/10/82 F

Tupa filha 25/08/97 F

Kaché Méntu filha 12/08/01 F

Damé filho 27/08/04 M

Familia 13

Ivan Chukuruta marido 02/06/70 M

Tupa Suk 12mulher 03/04/67 F

Binin filho 03/01/89 M

Enawat 22 esposa 12/09/95 F
Obs: Enawat é filha de Tumi Branco e Dani. Dani € filha de Tupa Suk (12 mulher
de Iva) com Damé (1° marido de Tupa Suk ja falecido) . Enawat é neta de Tupa
Suk (12 mulher de Iva Chukuruta), porém ndo € neta dele.
Iva é filho de Tumi Preto e Kana Tekpa (falecida). Aos 2 anos, Enawat foi morar
com lvan Chukuruta e Tupa Suk.

Familia 14

Ivalxma marido 12/10/72 M

Tumé mul her 06/04/73 F

Chapu Sibo filho 01/03/98 M

Binin filho 12/09/94 M

Tupa Chunu filha 20/09/02 F

Tumi filho 07/11/04 M

Obs: Iva Ixma é filho de Chawa com Binin (falecido). E cunhado de Binan Tuku
(familia 3).



Familia 15
Maké Chawa
Dani

Tumé

Binin Kuru
Tumi Sibiri
Binin Béshu

Bésso

Familia 16
Maké Bésh

Chawa

Familia 17
Tumi Tuku
Tupa Chunu
Tumé

Pussa
Chawa
Tumi

Kana Tekpa
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marido 13/06/68 M
mul her 16/04/80 F
filha 17/02/97 F
filho 12/05/98 M
filho 22/03/00 M
filho 10/12/03 F
sogra 21/04/46 F

Obs: Bésso € mée de Txami, Tumi Tuku, Damé (AIS) e Dani (familia acima)
filhos dela com Binin (falecido). Maké Chawa € filho de Tumi Preto com Tupa

Chumarapa.
marido 02/01/82 M
mulher 15/07/88 F

Obs: Maké Bésh € professor das criangas na Aurélio. Chawé é méae de Tumi, filho
de Maké Béush (professor falecido). O menino esta sendo criado por Tépi Wassa

(irm&o mais velho do falecido Maké).

marido 18/08/69 M
mul her 21/06/77 F
filha 21/03/92 F
filho 29/07/95 M
filha 24/09/97 F
filho 24/10/01 M
filha 16/05/05 F

Obs: Tupa Chunu éfilha de Tumi Preto com Kana Tekpé (falecida).
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Familia 18

Tépi Wassa marido 05/01/87 M

Tupassu mul her 01/04/93 F

Tumi Dalima sobrinho 11/06/04 M
Obs: Tépi Wassa € filho de Txema com Kana Exko. Tupassu é filha de Tumi
Branco com Bésso. Tumi € filho de Chawé com o falecido Maké Béush, irméo de
Tépi Wassa. Tépi Wassa disse que quer casar com Tumi Dalima com Kaché Exko
(que seriasua‘natxi and).

Familia 19

Tumi Maké (Civga) marido 11/03/72 M

Tupa Chunu mul her 21/07/85 F

Chapu filho 12/01/02 M

Turu filho 09/11/04 M
Obs: Tupa Chunu é filho de Tumi Branco com a mulher atual Bésso.

Familia20

Tupa mae 05/07/47 M

Binin Tsiken filho 03/06/89 M
Obs: Tupa é méde de Tumi Branco, Kana Exko, lva Wiku, Kana (mora na Beija
Flor, mulher de Kuini Mariwin) e Binin Tsiken.
Obs: No censo levantado pelo técnico em enfermagem Jodo Abreu Filho,
constavam ainda os netos de Tupa: Binan Chapu,neto, 11/05/91,M
Kanika Dékirapa, neto, 03/10/97, M. Porém, Binan e Kanika haviam se mudado
paraaadeiaBeija-Flor quando, em abril, eu chequei os dados do censo.

Familia 21

Txami marido 25/03/67 M

Kana mulher 25/09/73 F

Tumi Wassa filho 24/06/91 M

Pixi Kata filho 26/07/93 M
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Binin Béshu filho 24/10/94 M
Tumé filha 02/08/98 F
Ménke filha 28/05/01 F
Binan Chapu filho 24/01/06 M

Obs: Kana é filha de Tumi Preto com Tupa Chumarapa.

Txami éfilho de Bé&sso (sogra nafamilia 15).

Familia 22

Tumi Preto marido 12/05/55 M
TupdChumarapa  mulher 06/11/50 F
Dani Kému 22 mulher 05/04/95 F

Obs: Dani, filha de Txema (e/ou talvez de Tumi Branco) e Bésso (Bésso é filhade
Tumi Preto com Tupa Chumarapd). Dani é neta de Tumi Preto.
Listade filhos de Tumi Preto:

- Tumi Preto com a 12 mulher, Kana Tekpd, falecida:

Kuini (casado com Tupé Chunu, familia 28)

Iva Chukuruté (casado com Tupassu, familia 13)

Binan Manté (casado com Kand, familia 8)

Tupé (casada com Tumi Tuku, familia17)

- Tumi Preto com a 22 mulher, Tupa Chumarapa:

Kuini Chumarapé (casado com Tumé, familia 25)

Maké Chawén (casado de Dani, familia 15)

Baritsika (casado com Tupd, familia 1)

Kané (casada com Txami, familia 21)

Bésso (casada com Txema, familia 24)

Kéts (casada com Damé, familia 10)

Kaché Méntuk (casada com Binan Maburu, familia5)

Damé (casado com Méntuk, familia 11)



Familia 23
Tumi Machupa
(Tumi Branco)
Tsasiomon Bésso
Dani Mastu
Koka

Kana Dumé
Bésh

Dani

Dantin Bésso
Chawa Atsa
Chawa

Binan Chapu
Damé (bebé)

marido

12 mulher
filha
filha
filha
filho
22mulher
filha
filha
filha
filho
filho

25/04/60

12/08/64
10/01/93
03/07/95
15/11/99
24/11/02
19/04/80
29/04/97
24/08/98
03/10/00
13/07/03
?7?/03/06
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M
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Obs: Dani (22 mulher de Tumi Branco) é filha de Tupassu (familia 13) com Tumi

Wassa (falecido). Dani € mae de Enawat (familia 13), 22 mulher de lvan

Chukuruta (familia 13), cuja 12 mulher, Tupassu, € avo de Enawat.
Tumi Branco é filho de Tupa (familia 20) com Kanika (falecido).

Tsasiomon Bésso é filha de Dani (falecida) com Damé (falecido).

Familia 24
Txema

Kana Exko

Bind Makunante
Kuni Béxtan
Main Joanes
Enawat

Kaché Etxo
Bésso Dantin
Damé

Dunin Amélia

marido
12 mulher
filho
filho
filho
filha
filha

22 mulher
filho
filha

02/03/54
09/12/64
10/04/93
24/07/97
12/05/99
02/02/02
06/09/05
21/05/79
14/07/93
23/02/98
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Tumé Dora filha 21/09/01 F
Mépa Joéo filho 13/04/04 M
Obs: Kana Exko é filha de Tupa Chunu (familia 20) e Kanika.
Bésso é filhade Tumi Preto com Tupa Chumarapa (familia 22)

Familia 25

Kuini Chumarapd  marido 02/04/62 M

Tumé Japonesa mul her 05/09/60 F

Bésh filho 13/08/86 M

Binin Mawi filho 15/05/91 M

Kanika filho 14/03/00 M

Dani neta 23/11/94 F
Obs: Kuini Chumarapé é filho de Tumi Preto com Tupa Chumarapa (familia 22).
Tumé é orfa. Tumé é mée de dois filhos com Baritsika (irm&o mais moco de Kuini
Chumarapa. Filhos de Tumé com Baritsika (familia 1) sdo: Tumi Sibo e Damé.

Familia 26

Kuni Bétxan marido 12/09/80 M

Tumé mul her 15/06/84 F

Kana filha 12/10/98 F

Tupa filha 20/01/01 F

Tumi Wassa filho 25/04/03 M

Tupa Chunu filha 05/04/05 F

Obs: Kuini Bétxan é filho de Binan Chunu (familia 2) com Tsasiomon Bésso
(atua mulher de Tumi Branco, familia 23).

Tumé é filha de Damé (que era cacique, irmdo mais velho - butxi — de Kanika,
cacique da Beija-Flor) com Enawat (falecida, foi mulher de Iva Rapa, que mora

na aldeia Beija Flor).
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Familia 27

Kuini Marubo marido 02/04/63 M

Kana mul her 05/06/60 F

Chapu Sibo Manté  filho 10/04/91 M

Taua Tanamen filha 12/07/95 F

Tupa Chunu filha 09/08/86 F

Tumi Wassa neto 09/09/02 M

Kana neta 29/08/05 M
Obs: Tupa Chunu é méae de Tumi Wassa e Kana. Ela ndo fala quem € ou sdo os
pais.
Kana éirmamais moca de Tupa Chunu e irma mais velha de Binan Tuku.
A foto de um Matis com duas perfuracdes de cada lado no laprolabio (ornamento
chamado mananukit) (CEDI, 1981: 96), do primeiro contato dos Matis com a
FUNAI no capitulo dos indios do Quixito € do irm&o de Kuini Marubo.

Familia28

Kuini marido 27/02/71 M

Tupé Chunu mul her 02/03/83 F

Bésso filha 10/11/98 F

Txawa Pui Turu filho 30/07/01 M

Chawa filha 19/12/03 F

Kuni Bétxan filho 14/06/94 M
Obs: Kuni Bétxan seria 0rfao (ndo sei de quem).

Familia 29

Kanika marido 12/03/88 M

Tumé mul her 10/03/92 F

Obs: Tumé éfilha de Kanika (cacique Beija Flor com Kana).
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Censo Korubo —maio 2006
Atuaizado em 24/05/2006, por Idinilda Obando, funcionaria da CGII/FUNAI em Tabatinga,

consta também um bebé recém-nascido acrescido por mim.

Ordem-Nome Datade nascimento |dade real |dade estimada Sexo
01 — Shishu - - 37 M
02 —Maia - - 44 F
03 — Chichampi - - 18 M
04 —Tavan Bakué - - 11 M
05 —Manis 15/11/1998 07 - F
06 —Marebo - - 24 M
07 —Tavan - - 31 M
08 —Mona - - 31 F
09 —Wankéa - - 12 M
10 — Tsamabd Bakwé- - 08 M
11 -Pawin 01/06/1999 06 - M
12 — Tossé 03/01/2003 03 - F
13 —Duni - - 22 F
14 — Slunhum - - 23 M
15 -Washimu - - 26 F
16 — Ui6 (Maia Tirab6)25/07/1998 08 - F
17 —Maru 16/09/2001 05 - F
18 — Tsamab6 - - 27 M
19 — Darambeté - - 16 F
20 — Daiunté 04/11/2001 05 - F
21 — Seat’bo 09/09/2003 03 - M
22 — Chichampi Bakué 19/10/2003 03 - M
23 -Vompa 03/01/2005 01a04m - M
24 — Tuchi Tavanib6 01/03/2005 0la2m - F
25 — Makwéx* 20/05/2006 recém nascido - M
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* Obs. 1: Quando eu estava na aldeia Aurélio, presenciel a comunicacdo por rédio feita da Base,
de um Korubo informando os Matis que havia nascido um menino na aldeia Korubo, o nome
dele seria Makweéx, filho de Darambeté e Tsamab0. Incluo a informagdo, ele € o 25° Korubo

listado neste censo.

Obs. 2: Acima, mantive a grafia que consta no documento da FUNAI. No texto da minha
dissertacdo, utilizel a grafia conforme os estudantes Matis a utilizam, como eles escreveram em
meu caderno quando eu pedia informagfes sobre os Korubo: Shishu é Xixu, Maia € May4,
Washimu € Washmé, Bakwi é Bakué (bakué em Matis é bebé, filho), Tirabd é Txirabo (txirabo

significamulher em Matis), Darambeté € grafado em meu texto Darambeté.

Obs. 3: Mesma observacdo feita sobre o censo Matis, o censo Korubo, elaborado pela FUNAI,
ndo observa se ha paternidade compartida. Um futuro trabalho de campo poderia confirmar ou

descartar esta hipoétese.

Ordem-Nome filiacdo conjuges
Observacdes

01 — Shishu (M) Txuma (M) Maxlu (F) Maia
Obs:conforme relato do mesmo

02 —Maia(F) Binan (M)  Manisse' b6 (F) Shishu
Obs: Conforme relato da mesma

03 — Chichampi (M) Be'te (M) Maa(F) -

Obs: conforme relato da mée

04 — Tavan Bakwé (M) Shishu (M)  Maia(F) -

05— Manis (F) Shishu (M) Maia(F) -

06 — Marebd (M) Txuma(M) Maxli (F) -

Obs [no relatério da FUNAI]: conforme relato do mesmo. Irmdo de Shishu. Ndo ha mulher
disponivel no grupo para 0 mesmo, e isto tem ocasionado varios problemas na convivéncia dos

Korubo.
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Obs minha: Em 2003, fui informada pelos tradutores Matis que Mareb6 também era parceiro de
Maya. Como ambos sdo irmé&os, seria um caso igual ao de Tumé Japonesa Matis que teve como
parceiros os irmaos Kuni Chumarapé (familia 25 do censo Matis) e Baritsika (familia 1), teve
filhos com ambos
07 —Tavan (M) Be'te (M) Maia (F) Monae Duni
Obs: conforme relato da mée. O mais alto do grupo.
Obs minha: Os Matis dizem que Ta van éfilho dairma mais velha de Maya. Duni consta em sua

ficha como conjuge de Txitxampi e ndo de Ta van.

08 —Mona (F) Makixi (M) Maruchi (F) Tavan
Obs: conforme relato da mesma
09 — Wanka (M) A'tssa(M) Mona(F) -

Obs: conforme relato da mée

Obs minha: Conforme os Matis, Atsa morreu de malaria e sua morte teria sido um dos motivos
gue levaram Tavan a matar Raimundo Magalhaes, funcionario da FUNAI.

10 — Tsamabd Bakué (M) Tavan (M)  Mona(F) -

11— Pa'win (M) Tavan (M)  Mona(F) -
12 — Tossé (F) Tavan (M)  Moné&(F) -
13 —-Duni (F) - - Tchitchapi

Obs: Em 15/07/2003, no sexton més de gravidez, deu a luz a uma crian¢a do sexo masculino que
veio afalecer 6 horas apds 0 nascimento.

Obs minha: consta como conjuge de Txitxampi e ndo de Ta van.

14 — Slunhum (M) - - Washimu

Obs minha: filha de Washmé com Marebd, Mareb6 portanto tem ou teve parceiras neste grupo
Korubo, ao contrario da observagéo feita pela FUNAI naficha de Marebo.

15 — Obs: Seria afichade Washmé, mas néo tenho esta pagina.

16 —Ui6 (MaiaTirabo) (F) Marebo (M) Washimu (F) -

Obs: 22 Korubo a sair da aldeia para tratamento de salide. Seu deslocamento deu-se até o hospital
de Tabatinga.

Obs minha: Talvez Tirabd sgaa mesma palavra que Txirabd que, em Matis, quer dizer mulher.
17 —Maru (F) Slunhum (M) Washimu (M)

18 — Tsamabd (M) - - Darambeté
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19 — Darambeté (F) Be'té (M) Maia (M) Tsamabo
Obs minha: ela é a Korubo que os Matis dizem ser a mulher que teria sido o motivo do
envenenamento do professor Maké Béux, filho de Txema. Tsamabo teria envenenado Béux.
20 — Daiunté (F) Tsamab6 (M) Darambeté (F) -
21 — Seat’ b6 (M) Slunhum (M) Washimu (F) -
Obs: 1a crianca Korubo nascida fora da aldeia. Nascido no Hospital de Atalaia do Norte, através
de cesérea, devido a posicao atravessada na barriga da mée.
Obs minha: nascido em 09/09/2003. Washmé foi levada para Tabatinga e depois para Manaus.
Txema Matis acompanhou Washmé no hospital em Manaus.
22 — Tchitchapi Bakué (M) Tsamabd (M) Darambeté (F) -
23 —-Vompa (M) Chichampi (M) Duni (F) -
Obs minha: Mais uma confirmac&o de que Duni seria mulher de Txitxampi e ndo de Ta van.
24 — Tutchi Tavanib6 (M)  Tavan (M) Mona (F) -
Obs: Nascido [em 01/03/2005] de 07 meses (parto prematuro). Apds 0 nascimento, passou por
12 horas com salde criticaa. Com 16 horas de nascido, foi levado a Base para melhor
acompanhamento junto a auxiliar de enfermagem Magna. N&o tinha reflexo para sucgéo junto ao
peito materno, recebeu leite NAN para gjudar na alimentacdo até obter condicbes de alimentar-se
de leite materno. Retornou a adeia apos 08 dias. Dia 11/03/2005 foi levado pelos familiares até a
Base Itui/ltaquai, condicdes de salide critica, buscou-se a possibilidade de levar um médico para
atendimento na Base, apds comprovada aimpossibilidade, foi feita a evacuacdo até ATL [Atalaia
do Norte] no mesmo dia, junto com a auxiliar de enfermagem Magna, onde constatou-se que o0
problema de salde foi devido a fumaca na maloca. O mesmo esteve sob esses cuidados até
13/03/2005, retornando a Base.
25 - Makweéx* (M) Tsamab6 (M) Darambeté (F)
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Lista de Areas na América L atina onde ha ‘isolados
Povos e fracdes de povos*

* Fonte: Alianca Internacional para a Protecdo dos Povos Indigenas I solados
Declaracéo de Belém sobre os Povos Indigenas | solados — 11 de novembro de 2005

Até o0 ano 2005, além dos povos indigenas em contato inicial, certificamos a presenca de
povos ou fragBes de povos indigenas i solados nas seguintes areas:

Bolivia
e Parque Nacional Kaa Y ya (Chaco)
e Parque Naciona Madidi (La Paz)
Assim como em outras regides isoladas dos departamentos de La Paz, Beni e Santa Cruz,
ao longo dafronteiracom Brasil e com o Peru.

Brasil

e RioEnvira
Alto rio Tarauaca
Alto laco (Mamoadate)
Zonas interfluviais dos rios Xingu e Fresco
Alto e Médio rio Purus
Rio Guaporé em Mato Grosso
Rio Tea (margem do Rio Negro)
Rio Pardo do Mato Grosso
Rios Gurupi e alto Guama na provincia de Maranhéo
Rio Inauini .
I solados dos rios Buriticupu e Taruparu (Araribéia) em Maranh&o
Parque Indigena de Tumucumaque nas provincias do Pard e Amapa
Vaedo rio Javari (isolados do rio Jandiatuba, Alto Jutai, Sdo
José, Quixito, Itaquai, Rio Branco e do meio Javari);
I solados dos rios Jaquirana/Amburus (Terra Indigena Vae do Javari )
Igarapéy Muriru (margem dos rios Juruena e Aripuana Mato Grosso).
I solados Kayapd Pu'ro del rio Curua
Isolados do Bararati em Apui e Sucurundi na provincia do Amazonas.
Isolados do rio Tanaru em Rondbnia.
| solados da cabeceira do rio Jaminaua (Terras Indigenas Kampa e | solados do Envira)
Isolados do rio Sdo Siméo (Terra IndigenaMassaco )
I solados das cabeceiras do rio Muqui e Cautério (Terra Indigena Uru-eu-wau-wau -)
Isolados do igarapé Agua Branca (Terra Indigena Caru)

Colombia
e Parque Nacional do Puré, ao longo dafronteiracom Brasil.
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Ecuador

Parque Nacional Y asuni e Zona Intangible Tagaeri-Taromenane.
Assim como em outras regides isoladas ao longo da fronteira com Pertd das provincias de
Orellana e Pastaza.

Par aguai

Regido de Amotocodie e outras regides do Norte do Chaco, incluindo zonas fronteiricas
com aBolivia.

Peru

Rios Napo — Tigre (L oreto)

Rio Yavari Mirim (Loreto)

Rios Yavari — Tapiche (Loreto)

Rios Alto Calleria—Aguablanca (Loreto)

CordilleraAzul (Loreto e Ucayali)

Rio Alto Aguaytia (Huanuco)

Rio San Algandro (Ucayali)

Rio Sungaruyacu (Huanuco)

CordilleraVilcabamba (Junin)

Reserva Territoria Isconahua (Ucayali)

Reserva Territorial Murunahua (Ucayali)

Reserva Territoria Alto Purus (conhecida também como Mashco Piro, Ucayali)
Parque Nacional Alto Purls (Ucayali, Madre de Dios)

Reserva Territoria del Estado afavor dos povos indigenas em isolamento de Madre de
Dios (Madre de Dios)

Parque Naciona del Manu (Madre de Dios)

Reserva Territorial do Estado Nahua Kugapakori e Nanti (Cusco e Ucayali)





